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Szerkesztoi koszonto

A kotet, amelyet az Olvasé kezében tart, az E6tvos Collegium idén 6t eszten-
dés Orientalisztika miihelyének harmadik konferenciakétete, s a negyedik
»Kozel, s Tavol” Orientalisztika Konferencia el6adasaibdl irott tanulmanyokat
tartalmazza. Akdrcsak a mtihely, a rendezvény is idén tinnepli fennalldsanak
otodik évforuldjat, ez az id6 pedig, biiszkén mondhatjuk, elegendé ahhoz,
hogy visszatekintsiink ra.

Az Eotvos Collegium Orientalisztika miihelye 2009 6szén alakult meg
Horvath Laszl6 Igazgaté Gr kezdeményezésére. A mithely Maté Zoltan Tanar
ur vezetésével azt a csaknem lehetetlen célt tiéizte maga elé, hogy egyetlen
szakmai kozosségben fogja egybe a Collegium azon hallgatdit, akik az ELTE
Bolcsészettudomanyi Karan folytatnak orientalisztikai tanulmanyokat. A vallalt
feladat, mint a miihely mara felépiilt struktdrdja mutatja, mégsem bizonyult
megvaldsithatatlannak: az egyes hallgatok szakiranydnak megfelelé kabine-
tek létrehozasaval a tagoknak lehet8sége nyilt az egyéni fejlédésre, mikdzben
a kozos miihelyszeminariumok és a konferencia alkalmat adtak az egyiittgon-
dolkodasra is. A mihelytagok azonban nem csak collegista tarsaik munkajat
szerették volna kozelebbrél megismerni.

A mihely még 2009 6szén dontétt tgy, hogy életre hivja a ,,Kozel, s Tavol”
Orientalisztika Konferencidt, hogy igy teremtsen lehetdséget a fiatal orientalis-
tak talalkozasara, termékeny eszmecseréjére. Az els6 rendezvényen 17 hallgatéi
el6adas hangzott el 2009 november 15-én vasarnap. A konferencidn ekkor
az ELTE BTK Keleti nyelvek és kultarak, illetve Okori nyelvek és kultarak
szakos hallgatoi vettek részt, s a kozonség soraiban is féként az ELTE hallga-
toit koszonthettiik.

A masodik konferencia sikere utdn szélesebb korben kezdtiik terjeszteni
felhivdsunkat, igy a 2012 tavaszan tartott harmadik rendezvényen mar negy-
vennél tobb, kiilonbozd egyetemekrdl (Karoli Gaspar Reformatus Egyetem,
A Tan Kapuja Buddhista Féiskola, Pazmany Péter Katolikus Egyetem) érkez6
hallgaté vett részt. A 2013-ban megrendezett IV. , Kézel, s Tavol” Konferencia
Ujabb lépést jelentett az elhivatott orientalista hallgatok parbeszédének megte-
remtésében: orszagos rendezvénnyé boviilve tobbek kozott a Szegedi Egyetem,
a Debreceni Egyetem, a Pécsi Egyetem és a Pannon Egyetem kotelékébdl is
érkeztek hozzank el6adok.



Az elsé konferencia 6ta két tanulmanykotetet jelentettiink meg, melyek koziil
az els6 a két korabbi, a masodik pedig a III. ,,K6zel, s Tavol” Konferencia el6-
addsait tartalmazza. 2013-ban alakult meg az E6tvos Collegiumban a ,,Kézel,
s Tavol” Kor, melybe els6 felhivasunkkal a konferencia mindenkori résztvevéit
hivtuk meg. E csoport célja a konferencidéhoz hasonléan az orientalisztikaval
foglalkozé hallgatok talalkozasi lehet6ségének megteremtése, immar nemcsak
éves gyakorisaggal.

Most, az Orientalisztika Mtihely fennallasanak és egyben a Konferencia
sziiletésének 6todik évforduldja alkalmabdl szeretnénk koszonetet mon-
dani Tandrainknak és Hallgat6tarsainknak, illetve mindazon Oktatéknak,
Kutatéknak és Tanszéki adminisztratoroknak, akik tiamogatasukkal, tanacsaik-
kal segitették munkankat. Kiilon készonet illeti az E6tvos Collegium vezeté-
sét, amiért minden lehetséges mddon segitette rendezvényiinket és a kotetek
megjelenését. Szintén koszonjitk az ELTE BTK Hallgatéi Onkormanyzat és
az Eotvos Collegium Diakbizottsaga mindenkori szives tdmogatasat, amely
nélkiil a konferencia nem johetett volna létre. Végiil, de kordntsem utolsé sor-
ban koszonjiikk minden kedves Eldaddnknak, hogy az elmult 6t rendezvényen
megtiszteltek minket el6addsukkal, és minden érdekl6dé Hallgatonknak, hogy
jelenlétével, kérdéseivel, és hasznos tandcsaival is hozzajarult a ,,Kozel, s Tavol”
konferencidk sikeréhez.

Dunakeszi, 2014. aprilis 11.

Také Ferenc



A kotetben a kinai szavak dtirdsdra egységesen a pinyin, a japdn szavak ese-
tében a Hepburn-dtirdst alkalmazzuk, a mdsképp forditott idézetek és a hiva-
talosan mds dtirdsban haszndlt (elsésorban szerzd-) nevek kivételével. Egyéb
esetekben a magyar szakirodalomban is ismert és elfogadott dtirdst haszndljuk.
Internetes hivatkozdsok esetén az elérési utat és a letoltés datumadt a Felhaszndlt
irodalomban kozolt tételnél adjuk meg, a jegyzet csak akkor tartalmazza, ha
ez a hivatkozds leginkdbb egyértelmii modja. A letoltés ddatuma a tétel végén
szogletes zdréjelben dll.






Emberek és torténetek






Hevesi Krisztina

Az EA 10016/1-es papirusz €s
parhuzamainak szerepe a deir el-medinei
szatirikus alkotasok kozott

Torténelmi hdttér a 19. és 20. dinasztia forduldjdan

II. Ramszesz (Kr. e. 1279-1213) hosszu és dicséséges uralkodasa utan
az Ujbirodalom 19. dinasztiajanak (Kr. e. 1295-1186) hétralevé éveiben
Egyiptom viragkora egyre hanyatlott. LegidGsebb tizenkét fia korai haldla miatt
a nagy faradt Merneptah kovette a tronon, aki expedicidkat inditott Nubidba
és Fonicia teriiletére, majd a libiaiak ellen harcolt a Delta nyugati részén, vala-
mint megakadalyozta a libiai csapatokkal egyesiil6 tengeri népek letelepedését
Egyiptomban. Uralkoddsanak fennmaradé részében épitkezéseket folytatott.!
Halala utan a II. Ramszesz utddai kozott duld versengésbél az elhunyt faraé
egyik lanyanak fia, Amenmessze keriilt ki gy6ztesen. Bar megprobalta legiti-
mizélni hatalmat, utédai igyekeztek eltavolitani a nevét az el6dei 4ltal emelt
éptiletek falairdl.? Lehetséges, hogy hatalmat csak a déli orszagrészben tudta
érvényesiteni rivalisa, II. Széthi miatt; mas feltételezések szerint rovid idére
megtorte II. Széthi uralmat.?

I1. Széthi, Merneptah utéda fenntartotta a békét az orszagon belil és épité-
szeti tevékenységbe kezdett. Harmadik feleségének fia, Ramszesz Sziptah ko-
vette a tronon, aki mellett - fiatal koranak koszénhet8en - a sziriai szarmazasu
Bay kancellar és mostohaanyja, Tauszert régensként gyakoroltak a hatalmat.

! Jacobus vaN DyK, ,The Amarna Period and the Later New Kingdom (c.1352-1069 BC)”. Tan
Suaw (szerk.): The Oxford History of Ancient Egypt, New York, Oxford University Press, 2003,
294-295.

2 Nicolas GRIMAL, A History of Ancient Egypt, Carlton - Malden - Oxford, Blackwell Publishing,
2005, 269.

3 VAN Dyk, i.m., 295.
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Ramszesz Sziptah minddssze hat évig tartd uralkodasa alatt egyre kaotikusabba
valt az orszag helyzete, halalakor pedig befejezetlen templomot hagyott maga
utan. Tauszert - egyediil maradva a trénon - a 19. dinasztia utols6 két évében
épitkezéseket folytatott Héliopoliszban és Thébaban is.*

A 20. dinasztia (Kr. e. 1186-1069) els faraoja, Széthnaht tronra lépése béké-
ben zajlott, két évig tart6 uralkodasa utan pedig III. Ramszesz keriilt hatalom-
ra, aki el6dje, II. Ramszesz példajat igyekezett kovetni mind kormanyzasban,
mind pedig Medinet Habuban talalhaté halotti templomanak felépitésében.
Mintegy harminc éves uralkodasa alatt az orszag utoljara visszanyerte befo-
lyasat a Kozel-Kelet felett. A fara6 tovabbi intézkedései kozé tartozott, hogy
visszaverte a libiaiak tdmadasait, majd foglyul ejtett csoportjaikat letelepi-
tette a Delta nyugati teriiletein és a Fajjum-odzisban.’ Hasonl6képpen, mint
Merneptah idején, a tengeri népek letelepedési szandékkal Egyiptom felé vo-
nultak Anatdlian és Sziria-Palesztinan keresztiil, Ramszesz azonban tengeri és
szarazfoldi iitkozetekkel elharitotta a tengeri népek és a libiaiak koalicidja dltal
keltett veszélyt.® Szamos épitkezésével és expedicidjaval el3segitette hatalmanak
meger6sodését, uralmanak végére mégis politikai és gazdasagi problémakkal
kellett szembesiilnie. A papsag meger6sodott, a deir el-medinei munkasok
pedig sztrajkoltak és két havi bériiket kovetelték. A farad gyermekeinek id6
el6tti haldla sulyosbitotta a tronéroklés problémajat, majd a kiraly harembeli
megoléséhez vezetett. Gyilkosai kegyetlen megtorlasra szamithattak. 7

Ezzel az eseménnyel egy alig szazéves, zlirzavaros iddszak vette kezdetét,
amelynek soran nyolc Ramszesz nevti fara¢ gyakorolt hatalmat. Mindannyian
I1. Ramszesz példdjat kivantak kévetni, ezen id6szak alatt azonban Egyiptom mar
nem nyerte vissza régi dicsdségét.® Egészen a 20. dinasztia végéig I11. Ramszesz
leszarmazottainak két aga kiizdott egymas ellen a tronért. VI. Ramszesz alatt
az Amon-papsag hatalma még inkabb megnétt, az iranyitds pedig egyre job-
ban kezdett kicstuszni az uralkod6 kezébdl. A deir el-medinei szévegek olyan
események forrasaul szolgalnak, mint példaul a IX. Ramszesz uralkodasa alatt
gyakran el6fordulé sirrablasok, amelyekrdl a sirrablé aktak szamolnak be.’
A Ramesszida-kor végére megingott a kiralyi hatalom, lealltak az épitkezések

4 GRIMAL, i.m., 269-271.
5 GRIMAL, i.m., 271.

¢ VaN Dy, i.m., 297.

7 GRIMAL, i.m., 275-276.
8 Uo., 276.

° Uo., 288-289.
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és elvesztek a 19. dinasztia alatt visszaszerzett teriiletek is. Az északi és a déli
orszagrész ellentéte nyilvanvaléva valt, miutan az északon hatalmat gyakorl6
uralkodo a déli teriileteket az Amon-papokra hagyta.'

Az dllatdbrdzoldsok és a szatirikus miifaj szerepe az egyiptomi
miivészetben

A nagy mennyiségben fennmaradt hivatalos egyiptomi forrasok legtobbszor
rejtve hagytak el6ttiink az dkori egyiptomiak érzéseit, igy a kanont és az elit
altal megkdovetelt dbrazolasi témakat betarté mialkotdsok is csak kevés esetben
lattatnak tobbet a mar megszokott dbrazoldsmoédoknal. A magyardzat abban
rejlik, hogy a miiveket az 6rokkévalosagnak szantak, ennek pedig egyenes ko-
vetkezménye volt a pillanatnyi érzelmek megorokitésétdl vald tartozkodas. !
Az ironikus tartalmu dbrazolasok azonban bizonyos szempontbdl atlépik
a konvencidk altal megszabott hatarokat: olyan rajzokrdl beszélhetiink, ame-
lyeket a mesterek szabadkézzel, leginkabb sajat maguk szérakoztatasara hoztak
létre.!? Az alkotok munkai valdszintileg eleve tobbféle értelmezéssel késziil-
tek, igy azok val6di célja nehezen és bizonytalanul azonosithaté. A kiilfoldiek
és az egyiptomiak kiilonféle ellenségei nagyon gyakran véltak a ginyolédas
és a megaldzds aldozataiva, igy ebben a témakorben stirtin talalkozhatunk az
4 dbrazolasaikkal, példaul eltaposando, elpusztitando ellenfelekként. A szatiri-
kus osztrakonokon és papiruszokon megjelend allatalakok késébb Aiszoposz
mesevilagdban is visszakoszonnek.”® A farkas és a kecskegida torténetének
- amely gorogiil farkassal és gyermekkel is ismert - taldn egy el6djét lat-
hatjuk egy osztrakonon (1. kép), amelyrdl eszerint ugy vélhetjiik, hogy mar
az Ujbirodalom idején létezett Egyiptomban és a gérog meseiré késébb leje-
gyezte a régen ismert miivet."* Sok esetben el6fordult az is, hogy a giinyrajzok
tulzd, obszcén jelleget 6ltottek." Bar a feliratok sokat segitenének az interp-
retacidban, a szatirikus miiveket csak nagyon ritkan kisérik szévegek; tobbet

1 Gay RoBINs, The Art of Ancient Egypt, London, British Museum Press, 1997, 66.

! David P. SILVERMAN, ,,Humor and Satire”. Donald B. REDFORD (szerk.): Oxford Encyclopedia
of Ancient Egypt, New York, Oxford University Press, 2001, 2. kot., 127.

2 William H. PEck, Drawings from Ancient Egypt, New York, Thames and Hudson, 1978, 31.
Fotok: John G. Ross.

3 SILVERMAN, i.m., 128-129.

!4 Madeleine DELLA MONICA, La classe ouvriére sous les pharaons. Etude de Village de Deir el
Medineh, Paris, Librairie ’Amérique et d'Orient, 1975, 150.
5 PECK, i.m., 50.
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tudhatunk meg azonban a sirok bankettjelenteirdl, amelyeknek humora at-
sziirédhet a hozzajuk tartozé feliratokon keresztiil (ilyen példaul Paheri sirja).
Ezekben az esetekben a konvencionalis abrazolashoz egy bizonyos humoros
arnyalat tarsul.'®

AKkifigurazas egyik legfobb eszkoze az allatalakok voltak. A rajz hasznalata
és ily modon a fauna tobbféle abrazolasa egészen a paleolit id6kig vezethetd
vissza és végigvonul Egyiptom egész torténelmén: az dllatok megjelentek sirok
és templomok falan, valamint hieroglif jelekként is."” Egyiptom az Okorban,
tiives, szavannas teriilet volt, amely sokféle allatnak adott él8helyet; az elsi-
vatagosodas el6tt megtalalhatok voltak a teriileten oroszlanok, ibexek, anti-
lopok, zsirafok és elefantok is.’® Tobb allat alaku istenség ikonografiadjanak
kialakuldsa a 3. dinasztiara fejl6dott ki, majd az allatok abrazolasanak val-
tozésa koriilbeliil tovébbi 6t fazisban folytatédott. Az Obirodalom idején
a naptemplomok falan tokéletes pontossaggal megjelenitett allatalakok an-
nak a hitnek voltak koszonhet6k, amely szerint a napisten felel az allatvila-
gért. Az Els6 Atmeneti Kor, a Kézépbirodalom és az Ujbirodalom hajnala
a problémakkal stjtott alacsonyabb tarsadalmi rétegek — olykor pesszimista
- abrazolasait hoztak magukkal, amelyek magikus céllal késziilt alkotdsok
létrejottéhez vezettek. A III. Amenhotep alatt felfelé ivel és az Ehnaton
idején kiteljesedd napkultusz az Obirodaloméhoz hasonlé pontos 4llatmeg-
jelenitéseket eredményezett, amely a késébbi idészakokra is hatassal volt. Erre
kittind példaként szolgalnak a Ramesszida-kor és az azt koveté Harmadik
Atmeneti Kor finom részletekkel teli mivei. Az Ujbirodalom idején szdmos
olyan alkotas latott napvildgot, amelyen az allatokat megdobbent6 anatomiai
pontossaggal és hozzaértéssel rogzitették. Késébb a Ptolemaiosz-kor ridegebb
megjelenitéseket hozott magaval.”

Az allat alakban abrazolt istenek tisztelete nem gatolta meg az egyiptomiakat
abban, hogy ettdl fiiggetleniil allatokkal jelenitsék meg az irénikus tartalmakat,
amelyek az allati szerepek felcserélésén és az emberi tevékenységek altaluk valé
megjelenitésén alapultak. Valdszintileg az ilyen mtiveknek létezett irodalmi for-
rasuk is,”* de az irodalmon beliil nem maradtak fenn az olyan széban keringé

16 SILVERMAN, i.m., 128-129.
17 PECK, i.m., 51.

'8 Dorothea ARNOLD, ,,An Egyptian Bestiary”, The Metropolitan Museum of Art Bulletin, New
Series, 52/4 (1995), 7.

¥ Uo., 61-63.

% J. Gwyn GRIFFITHS, ,,Allegory”. Donald B. REDFORD (szerk.): Oxford Encyclopedia of Ancient
Egypt, New York, Oxford University Press, 2001, 1. két., 59.
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torténetek, amelyek kozé az allatmesék is tartoznak. A gérog-romai kor elotti
id6kbél nem ismeriink irdsos forrasokat roluk, am az el6keriilt papiruszok és
osztrakonok az akkor mar jelen levéd szébeli hagyomanyra utalnak.* Eléfordult,
hogy a mitolégiabdl vett példaval igyekeztek tanito jelleget kolcsonozni a al-
kotasoknak, mint ahogyan a démotikus Az oroszldn és az egér torténetben is,
amely egy olyan oroszlan esetét meséli el, aki megkimélt egy egeret, 6 pedig ez-
utan viszonzasul megmentette az oroszlant a csapdabol. Ehhez hasonlé lehetett
a Békdk és egerek habortija, amely az egyiptomi dbrazolasokon macskakkal és
egerekkel szerepel.” Tobb rajzrol is ismeretes a macska és az egér kozti ellen-
tét feldolgozdsa (2. és 3. kép), amely a harci jelenetek esetében az ellenségeket
leigaz6 uralkodé képét idézi elénk — pontosan ugy, ahogyan tobbek kozott
a luxori templom elsé piilénjan II. Ramszeszt lathatjuk a kadesi csataban.
Sajnos magukrdl az egerekrdl és macskakrol sz6l6 elbeszélésekrdl nincs irott
forrasunk.” Talan ezek a szatirikus torténetek a kort jellemz8 dinasztikus és
gazdasagi problémak irodalmi és miivészeti kivetiilései; masok szerint inkédbb
vallasi okokbdl jelennek meg az allatok ilyen esetekben is (ezt erésiti az a tény,
hogy az Ujbirodalom utdn a templomok falain is nyomon kévethetd lesz az 4l-
latmesetipus).* Az egyiptomi gondolkoddasméd humorra valé hajlama olykor
meég a sirok falfestményein is megmutatkozik. A masztabak reliefjein el6fordult
példaul a térsadalmi hierarchia tréfis megjelenitése, az Ujbirodalom kezdetével
pedig a hasonl6 dertis abrazoldsok szama a sirokban megnétt.>

Jelentds leleteket talaltak a deir el-medinei archivumban, amely orvosi és
ritudlis szovegeinek, himnuszainak, intelmeinek és meséinek koszénhetéen
a 20. dinasztia idején jatszott fontos, a késéi Kozépbirodalom miveihez ha-
sonlithatd irodalmi szerepet.”® A thébai kiralysirok diszétését végz4 mesterek
szamara létrehozott Deir el-Medine falu leletanyaga nagy mennyiségben tar-
talmaz a munkasok keze nyomat visel6 vazlatokat és egyéb rajzokat, amelyek

' The British Museum book of Ancient Egypt, Jeffrey SPENCER — Stephen QUIRKE (szerk.), London,
British Museum Press, 1999, 165-166.

22 GRIFFITHS, i.m., 59.

» Emile PRiSSE DAVENNES, Atlas of Egyptian Art, Cairo, The American University in Cairo Press,
2000, 71.

* Edna R. RussMANN - Thomas G. H. JaMEs (szerk.), Eternal Egypt. Masterworks of Ancient Art
from the British Museum, London, British Museum Press, 2001, 167.

» Baudouin VAN DE WALLE, ,Humor”. Wolfgang HeLck - Eberhard OtTo (alap.), Wolfgang HELCK
- Wolfhart WESTENDORF (szerk.): Lexikon der Agyptologie, Weisbaden, Otto Harrassowitz
Verlag, 1980, 3. kot., 75.

2 QUIRKE — SPENCER, i.m., 164.
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I. Széthi és IV. Ramszesz uralkoddsa kozé datalhatok.” A Théba nyugati részé-
nél, egy vadiban talalhato, koriilbeliil 120 f6s Deir el-Medine (korabeli neve
»AzIgazsdg Helye”) irodalmi, miivészeti és temetkezési szokdsok tekintetében
is fontos forrasa a Ramesszida-kornak. Bar mar a 11. dinasztia alatt is 1étezett,
komolyabb szerepet csak a Kiralyok Volgye temetkezési helyként val6 haszna-
latakor kapott. Lakéi a 18. dinasztia masodik uralkodéjat, I. Amenhotepet és
édesanyjat, Jahmesz Nefertarit tisztelték alapitokként. A falu az Amarna-kor
utdn Horemheb alatt keriilt ismét hasznélatba és kezdett el fejlddni, majd
a 19. és 20. dinasztiaban viragkorat élte, lélekszdma az uralkodoi sirok szama-
val egyenesen aranyosan nétt. Mivel munkasai ismerték a kiralysirok titkait,
a tobbi tarsadalmi rétegtdl elszigetelten kellett élnitik.?® A 19. dinasztia végén
jelentkez6 gazdasagi problémak és a 20. dinasztia kordban, III. Ramszesz ural-
kodasa alatt kezdeményezett sztrajkok negativan hatottak a varos atmoszfé-
réjara. V1. Ramszesz idejétél Deir el-Medine hanyatldsnak indult: a kaotikus
kormanyzas elosegitette a blindzés burjanzasat, majd a 21. dinasztia alatt a falu
tonkrement,” a papkiralyok felemelkedésekor lakosai otthonaikat és eszko-
zeiket hatrahagyva kivonultak beldle.*

A telepiilés munkasai rengeteg vazlatot hagytak maguk utan osztrakonokon
(olcsdsaga miatt altalaban ez az anyaghordozd volt az elterjedtebb)*! és papiru-
szokon, amelyeket f6leg a jovoben elkészitendd alkotasokhoz kivantak felhasz-
nalni vagy a mar 1étrejottekrol probaltak gyakorolni. A munkék egy szamottevo
része tartalmaz allatabrazolasokat, amelyek a mar emlitett mdédon, szerepeik
telcserélésével és emberi tevékenységek kozben mutatjak be a ragadozdkat és
aldozataikat. Mivel az ilyen jelenetek nem jelennek meg a vazlatos formakon
kiviil mashol, ezért talan a szijhagyomany részét képezd torténetek képi meg-
jelenitései lehettek.”> Szamos vazlat kivalé mesterek munkajardl, nem pedig
tanulatlan, gyakorlé tanoncok keze nyomarél arulkodik. E thébai munkak
kozott taldlunk nagy valdszintiséggel szabadidds elfogaltsagnak szant szatirikus
alkotasokat is. A falubeli szolgdk helyzete az uraikétol fiiggott, az 6 birtokanak
szamitottak, dltala voltak egyben kiszolgaltatottak és védettek is (peres tigyek

¥ PECK, i.m., 17.

28 DELLA MONICA, i.m., 29-30.
2 GRIMAL, i.m., 277-278.

3% DELLA MONICA, i.m., 31.

31 PECK, i.m., 16.

32 ROBINS, i.m., 191.
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esetében szamithattak felettesiik kdzbenjarasara).” Tekintve az elit fény(iz6
életmddja és a munkasok mindennapos robotja kozotti mély ellentétet, nem
meglepd a deir el-medinei mesterek uraik irant érzett ellenszenve, amely egy-
mashoz hasonlo, ironizalé kompoziciokat eredményezett.*

Mind az irodalomban, mind pedig a képi megjelenitésben a humor fogalma
atarsadalmi és erkolcsi normakkal allt szoros kapcsolatban.*® Mivel az allatok
vadaszata a vilag feletti uralmat jelentette az egyiptomiak szdmdra, alarendelt
szerepiik miatt 6k a f8szerepl6i a papiruszokon és osztrakonokon is szerepl
gunyrajzoknak, hiszen igy tudtdk igazan érzékeltetni az abrazolni kivant sze-
mélyek irant érzett megvetést. A vadaszat az elit sportja volt, igy még meg-
alazébbnak tetszett ezen tarsadalmi réteg allatokként valé bemutatdsa: olyan
lényekként jelentek meg, amelyeket 6k maguk kivantak leigazni.

Az EA 10016/1 papirusz és képi vildganak pdrhuzamai

A 19. dinasztia végének problémakkal teli politikai helyzete, a 20. dinasztia
alatti uralkodék hatalmanak hanyatlasa, illetve a deir el-medinei munkasok
fizetség elmaradasat kovetd, tobbszori sztrajkoldsa elegendd bizonyiték arra,
hogy a szatirikus miialkotasok megsziiletését a kézmiives falu tagjainak tulajdo-
nitsuk.* Ezek az abrazolasok tobb deir el-medinei sajtossagra is ravildgitanak.
Példaként szolgdlhat erre az egyiptomi muvészetben hasznalt négyzethal6
mellézése az osztrakonokon és papiruszokon, illetve a hivatalos munkakon
is, amely talan a deir el-medinei mesterek tobbitdl eltéré képzését tiikrozi
a 19-20. dinasztia koraban.”” A falubeliek altal létrehozott szovegek és mu-
alkotasok gyakran szinte személyre szabottan felismerhet6ek kiilonboz6, 4am
egy eredetre visszavezethet dbrazolasmddjukrdl.*® Amennyiben a fennmaradt
rajzok szébeli hagyomany részét képezték, a torténetek hasonld karakterek
koré csoportosulhattak. A megjelend éllatalakok mindegyikére jellemzdek
a hatarozott vonalak és a rendellenesen nagy szemek.” Az egyiptomi rajzok

3 DELLA MONICA, i.m., 76.

* Norman DE GARIS DAVIES, ,Egyptian Drawings on Limestone Flakes”, The Journal of Egyptian
Archaeology, 4/4 (1917), 235-236.

35 VAN DE WALLE, i.m., 76.
3 RUSSMANN, i.m., 167.
3 ROBINS, i.m., 191-192.

* Richard PARKINSON, Cracking Codes. The Rosetta Stone and Decipherment, London, British
Museum Press, 1999, 154.

3% ROBINS, i.m., 191-192.
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készitésekor altalaban megegyeztek a rajzolas fazisai — ez aldl pedig a thébai
papiruszok és osztrakonok sem jelentettek kivételt: az el6rajzolast a szinezés,
majd korvonalak meghuzasa kovette. Ez utobbinal a leggyakorlottabb meste-
rek mindig vékony vonalra torekedtek. A vazlatokon szerepl6 szinezett rajzok
esetében altaldban a kérvonalak megrajzolasa csak egyszer tortént meg.*

Thébabdl kertiilt el6 az a 19-20. dinasztia korabeli, 15,5 x 59,7 cm-es szati-
rikus papirusz, amely 1834 6ta a British Museum gytjteményében talalhaté
(EA 10016/1; 5. kép). Ezen miifajba valé besorolasat a mar emlitett, szatirikus
abrazolasokra jellemz6 stilisztikai megfigyelések teszik egyértelmiivé.*! A pa-
piruszon kiilonb6z6 dllatfajokat talalhatunk szamukra természetellenes tevé-
kenységek végzése kozben: bal oldalon a kosar el6tt egy madar jelenik meg,
mellette gazella és oroszlan, roka, ibexek, hiéna, vadmacska és ludak, végiil
még egy orszldn - és taldn gazella - lathato. Altaldban kétféle szinnek - feketé-
nek és pirosnak - volt helye az irnokok felszerelésében, a szinezéshez hasznalt
arnyalatok szamara pedig késziiltek tobb korongnak helyet biztosito palettak
is.®? E papirusz elkészitését is tobbféle szinnel végezték valamint a festéshez
hasznalt sasok is kiillonboz6ek lehettek. Erre j6 példaként szolgal a papiruszon
elkiilonithetd tobbféle ecsetkezelés is: egy vonalvastagsagot hasznalt a készitd
a korvonalak meghuzasahoz, amelyek a fejek tetején és egyes esetekben a ha-
takon erdsebbek; a targyak pedig a bal oldali kosaron és a réka szajdban tartott
favés hangszeren kiviil nem rendelkeznek korvonalakkal. Ez utébbi jelenség
oka talan a sotétebb barna szin hasznalata lehet, ugyanis az ilyen szinnel je-
161t feliiletek a papiruszon az allatok esetében sem kaptak fekete korvonalat.
Az allatok bundéjanak csikozasdhoz és magdhoz a szinezéshez kiilonboz6
vastagsagu sasokat hasznalhatott fel a rajzolo.

A baloldali jeleneten egy oroszlan allatcsontbdl késziilt kockat tart és egy
gazellaval tablajatékot — talan szenetet — jatszik.*> Mivel az oroszlan arcki-
fejezésében mar benne foglaltatik a szamara kedvezé végkifejlet gondolata,*
teltételezhetden a megnyert jatszma jutalmaként a gazellaval kozosiil a papirusz
jobb oldalan, am a képsor vége hianyzik.** A szenet jaték és kompozicié miatt
akdr ugy is tekinthetiink az antilop és az oroszlan egytittesére, mint az olyan

4 PECK, i.m., 33.

41 RUSSMANN, i.m., 167.

42 PECK, i.m., 30.

4 RUSSMANN, i.m., 167.

4 QUIRKE — SPENCER, i.m., 165.
4 RUSSMANN, i.m., 167.
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sirokra jellemz6 képtipusra, amelyen a faraé és felesége hasonloképpen jatsza-
nak a tablajatékkal.*d Kézépen hiéna, roka és vadmacska pasztorok mddjara,
vallukra tamasztott rudon taskat hordozva allatokat hajtanak. A legel6l haladé
macska egy kis libat tart az egyik mellsé mancsan.* A jelenet egyik lehetséges
értelmezése a fdradnak a haremével torténd abrazolasa.*® Az itt szerepld jelen-
teket a jobbra nézé dllatok miatt jobbrdl balra is értelmezhetjiik, igy azonban
az oroszlan és a gazella jatékit nem el6zménynek, hanem kévetkezménynek
kellene tekinteniink a jobb oldali eseményekhez képest. Bar az egyiptomi raj-
zok legtobbszor a hattér és az el6tér melldzésével késziiltek,* a perspektiva
hianya miatt az itt megjelenitett alakok térbeli elhelyezése nem egyértelmii:
asorban egymas utan kovetkez6 figurak lehetnek akdr egymas el6tt és mogott
is; az ilyesféle abrazoldsokat tekintve azonban valdsziniibb, hogy a jelenetek
egymastdl fiiggetleniil is kezelhetdk.

Megfigyelhetd bizonyos részletek és allatok visszatérése a hasonlé témaja
munkakon, amelyek Deir el-Medinébdl szarmaznak, igy feltételezhetd, hogy
ez a papirusz is kozéjiik tartozik. A ludakat terel6 macska tobb osztrakonon
is hasonléképpen jelenik meg (4. kép); valdszintileg egyetlen egy sémabdl in-
dultak ki ezek az abrazolastipusok.*

A papirusz 8,3 x 52,8 cm-es masodik felének (EA 10016/2; 6. kép) alakjai koziil
telismerhetd egy diszno, egy a papirusz masik felén megjelenével azonos kiilse-
jii roka és hiéna, oroszlan, egy macskdk altal szolgalt egér, egy sorkészitd vizilo
és egy gabondt hordozo kutya.” Az itt lathat6 egyiptomi ugroegeret altaldban
két hatsé laban iilve jelenitették meg.”* Az egeret szolgalé macskak jelenetének
egyéb eléfordulasi helye (3. kép) is mutatja az abrazolas 19-20. dinasztia korabeli
elterjedtségét.® A macska legyezdt, vasznat és ledlt madarat visz ajandékként az
uralkod¢ egérnek, aki edényt, virdgot és vasznat tart a kezében. A kép értelmez-
hetd a sirbeli bankettjelenetek irénikus megjelenitéseként.*

A vizilovat, mint a mocsari vadaszat f6 célpontjat, tisztelték és félték is
egyben; az abrazolasokon barna - ahogy a szatirikus papiruszon is -, fekete

46 PECK, i.m., 144.
¥ RUSSMANN, i.m., 167.
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2. ARNOLD, i.m., 21.

5 RUSSMANN, i.m., 27.
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és piros szinek domindlnak, a kontrasztokkal érzékeltetve a félelmetességet
(7. kép). A vizilovak ugyanakkor az tjjasziiletés szimbdlumai is voltak, ezért
el6fordul jambor allatként valé megjelenitésiik is.>

A szatirikus képsorozat olvasata bizonytalan, lehetséges, hogy nem 6ssze-
tiiggd jelenetek bemutatasat szolgalta. Egyesek szerint talan inkabb az tinnepek
(pl. az Gjév), mint a tarsadalom gunyoldsardl szélhatnak ezek az abrazolasok,
ez pedig magyarazatul szolgdl az ilyen munkak gorog-rémai kori templo-
mokbeli megjelenésére is, mindezek valédi mondanivaléja azonban nehezen
megitélhetd.*

Konklizié

Deir el-Medine falujanak mesterei a felsorolt példakon keresztiil bemutatott
allatok arckifejezéseivel, cselekedeteivel, olykor még oltozékeivel is (8. kép)
a vezetO tarsadalmi rétegre tettek utalasokat és igyekeztek hangot adni az elit
iranti - legtobbszor negativ - érzelmeiknek. Az osztrakonok ezéltal a minden-
napi élet bossztisdgaiba és tréfaiba is bepillantast engednek, hiszen az irnok-és
mesterképzé kozeg adott volt az efféle munkak sziiletéséhez; a szatirikus
tartalmu vézlatok tobb példanya ugyanis visszavezethet$ azokra a sirabra-
zolasokra, amelyek a kézmivesek szabadidejében készitett miivek el6képéiil
szolgaltak.”” Mivel a sirjelenetek az uralkodéi reprezentacid legtobb eszkozével
éltek, igy az azokat fest6 dolgozoknak nem volt mas dolguk, mint a munkan
kiviil toltott 6rakban szabadjira engedni gondolataikat és a mar megtanult
kompozicidkat és motivumkincset felhasznalva létrehozniuk ezen karikatu-
risztikus rajzokat. Nem zarhato ki az ilyen miivekkel szoros kapcsolatban all6
humoros torténetek létezése sem — talan épp tobb torténet toredéke is a sze-
miink elé tarul egyetlen osztrakon vizsgélatakor. Mindezen érvek ellenére az
abrazolasaikban hasonlé, am kiilonb6z6 jeleneteket bemutato deir el-medinei
rajzokrol nem allapithaté meg egyértelmien a céljuk: a fentiekbdl kit(inik,
hogy olykor az elit kifigurazasara torekedhettek egy-egy dldozati jelenet, a ki-
rélynak tett szolgalatok vagy harci jelenetek allatokkal val6 megjelenitésekor,
maskor pedig inkabb mesékként interpretalhatjuk a latvanyt.”® Gyakran sz6l
az el6bbi megoldas mellett a kirdlyi és papi réteg ikonografidjanak kovetke-
zetes felhaszndlasa.
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Nemcsak a sirfalak képei hatottak az ironikus alkotdsokra, hanem a ké-
sébbi korokban ez utébbiak is kifejtették hatasukat a hivatalos miivészetre.
Az Amarna-kor kedvezett a vazlatok elterjedésének, a folyamat pedig ezt
kovetGen véltozast eredményezett egyes sirok diszitésében, ahol a késziték
megengedhették maguknak a szabadabb és humoros abrazolasmédot.”
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SRS P

7. kép Jellegzetes viziloabrazolas egy 18. dinasztia kori osztrakonon (Deir el-Bahari)

8. kép Roka vagy farkas papi 6ltézékben (Deir el-Medine)



Kovi Franciska

Kambiiszész és Dareiosz
Egyiptom-politikaja Hérodotosz alapjan

Bevezetés

Az Achaimenida Birodalmat' Nagy Kiirosz alapitotta, s hatdrait utodai,
Kambiiszész (Kr. e. 525-522)? és Dareiosz (Kr. e. 524-486) terjesztették ki.
Ez a hatalmas birodalom harom kontinensen fekiidt: Indiatél Kis- Azsidig ter-
jedt, magaba foglalta Gorogorszag bizonyos részeit, Afrika északi teriileteit és
Szudant, Etidpiat is. Kr. e. 558-ban a perzsak megdontik a médek uralmat, majd
Liidia is megszlinik 6nall6 allamként 1étezni, 539-ben pedig elesik Babilonia.
Ebben az igen kaotikus idészakban a dont6 hatalmakat a vilagban a perzsak,
Egyiptom és a gorog vilag jelentik.

A 26. dinasztiabeli firad, Amaszisz (Kr. e. 570-526) uralkodasa alatt nétt
meg a perzsak birodalma, majd utéda, III. Pszammetik (Kr. e. 526-525) nézett
szembe veliik. A perzsdk esetében egy olyan multikulturalis dllam népérél van
sz6, amelynek mar nem Egyiptom szépsége és multja az els6dleges, hanem
a birodalom lakdi ugyanolyan meghdditott teriiletként tekintenek rd, mint
barmelyik masikra. A perzsaknak nem volt jellegzetes monumentalis épité-
szeti stilusa; a megismert és leigazott népek muvészeti megoldasait vették at,
kialakitva igy egy sajatos ,,perzsa stilust”

Nagy Kiiroszrél pozitivabb kép maradt fent, mint utédarél. J6 kapcsolatot
alakitott ki a babiloni zsidé kozosséggel és a killonboz6 forrasok is dicsérik
alakjat. A Kambiiszészrdl fennmaradt kép azonban inkabb negativ, az antik
auktorok mint dithéngé 6riilt gyilkost orokitik meg, aki megélte rokonait és

' Az Achaimenida, azaz Operzsa Birodalom az ékori Kozel-Kelet egyik legnagyobb édllama
(Kr. e. 550-330).

2 A kirédlyok uralkodasi ideje Aidan DopsoN - Dylan Hirton, The Complete Royal Families of
Ancient Egypt, Thames & Hudson, 2010. alapjan.
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a perzsa eloljardkat is.> Kambiiszész nagy veszélyt jelentett az egyiptomi ha-
tdrra és Kr. e. 525-ben a peluszioni csataban legydzte III. Pszammetiket. Igy
Egyiptom (Ciprussal és Foniciaval egyiitt) a Perzsa Birodalom szatrapidja lett,
Kambiiszésszel pedig kezdetét veszi az elsé perzsa megszalls és az egyiptomi
27. dinasztia.*

Ahhoz, hogy megértsilk, mennyiben tér el Hérodotosz véleménye
Kambiiszészrol, meg kell ismerniink a perzsak dltal megszallt Egyiptom kora-
beli helyzetét. Az achaimenidak uralkodasa alatt is Memphisz maradt a févaros,
csakigy, mint az el6z6 dinasztidk idején, s hamar a perzsa szatrapa reziden-
cidjanak székhelyévé valt, aki Egyiptom teljes adminisztraciéjat iranyitotta.
Szamos hivatalnokot és irnokot alkalmaztak, koziiliik az egyiptomiak a sajat
nyelviikon szamolhattak be és jelenthettek, mig a birodalom hivatalos nyelve
az arami volt.

Kambiiszész és Egyiptom

Kambiiszész harc nélkiil tort be Egyiptomba Kr. e. 525-ben, ennek magyara-
zata szintén Hérodotosznal olvashat6.” Az egyiptomi sereg gorog zsoldosa,
Phanesz elarulta az egyiptomi véddrendszer gyengeségét és a perzsak beduin
(arab) segitséggel betdrtek Memphiszbe. Ebben az iddszakban az arabok el-
lendrizték a sivatagi régiot Gaza és az egyiptomi hatar kozott; jelenlétiiknek,
valamint a perzsak hoditdsanak kdszonhetd a teve megjelenése és elterjedése
Egyiptomban.

Kambiiszész egyiptomi bevonuldsa utan kezdetét veszi a Hérodotosznal
is olvashaté pusztitasok és kegyetlenségek kora. Az antik auktorok szerint
templomokat gyalazott és fosztott ki, megcsufolta az isteneket, Théba nagy
részét pedig megrongidlta. Az uralkodasanak els6 évébol szarmazé egyiptomi
jogi és adminisztracids szovegek azonban azt mutatjak, hogy a perzsa hdéditas
nem jart kiemelkedd gazdasagi karokkal az orszagban. Kambiiszész nevéhez
hérom sikertelen expedicié is kotédik: egy Karthago ellen, egy nyugatra, az oa-
zis vidékre, valamint egy Nubidba (Etidpia).® Kambiiszész ezzel a szaisziak
politikdjat vette at és prébalta tovabbvinni: I. Pszammetik 6ta folyamatosan
indultak expediciok dél felé és az oazisvidékre, az egyiptomi hatdrig a hatalom

3 Pierre BRIANT, From Cyros to Alexander. A History of the Persian Empire, Winona Lake,
Eisenbrauns, 2002, 56.

4 27. dinasztia (Kr. e. 525-405)

> HERODOTOSZ, A gordg-perzsa hdbori, Bp., Eurdpa, 1989, [a tovabbiakban HDT.], III: 8-9.

¢ HDT. III: 17.
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megszildrditasa érdekében. A nagykiraly ezen expediciok céljabdl Egyiptomban
marad, s erre az id6szakra tehetdk a Hérodotosz altal leirt vddak.

Az egyik legfontosabb ezek koziil, hogy Kambiiszész betor Szaisz varoséba
és Amaszisz mumiajat elégeti.” E tettnek azért tulajdonitanak nagy jelentésé-
get, mert mind a perzsaknak, mind az egyiptomiaknak a tliz altali halal szamit
alegrosszabbnak. A perzsak a tiizet istenként tisztelik és szerintiik istentelenség
emberi holttestet egy istennek ajanlani. Az egyiptomiak szamara a tliz egyet
jelent a megsemmisiiléssel, a tulvildgi élet lehetésége valik igy semmissé, hi-
szen nincsen porhiively, amelybe a 1élek visszaszallna. Ezen allitasokat (és majd
a késdbbieket is) megkérddjelezheti Udzsahorresznet sajat szobran olvashato
onéletrajzi felirata.® Megtudjuk, hogy Udzsahorresznet szolgalt mar a szaiszi
id6szakban is, valamint késébb, a perzsa hédoltsag idején egyarant, amibél
arra kovetkeztethetiink, hogy a késé szaiszi adminisztraci6 hivatalban maradt
a perzsa hédoltsag éveiben. Udzsahorresznet legfontosabb cimei a kovetke-
z0k: flottaparancsnok, ,,az egyetlen barat’, a kiilfldi kereskedelem feliigyeldje,
jogasz-irnok. A feliratabol megtudjuk azt is, hogy 6 alkotta meg Kambiiszész
farao6i cimét, titulaturdjat, amely altal mint legitim egyiptomi uralkodé kor-
manyozta a birodalmat. A kiraly tovabba Udzsahorresznetet bizza meg azzal,
hogy alapitson Szaiszban orvosi képzést, s a feliratban tovabbi pozitiv tettek
kapcsolodnak a kiraly nevéhez. Ezek alapjan ugy tlinik, a Hérodotosz altal
az utokorra hagyott kép nem teljesen valds.

A masodik vad Kambiiszész ellen, hogy délrdl visszatérve megszentségtele-
niti a memphiszi Ptah-templomot, valamint lesztirja az Apiszt.” Az Apisz bika
az 6kori egyiptomiak istenként tisztelt szent allatainak egyike, igy megolésén
ismét Kambiiszész tettének kegyetlensége érezhet6. Annyi bizonyos, hogy
Kambiiszész jart Memphiszben és Kr. e. 524-ben volt egy Apisz-temetkezés,
amelyet & rendelt el; a sirb6l Kambiiszész cartouche-aval ellatott targyak is el6-
keriiltek."” Tovabba, a perzsak tiamogattak az allatkultuszt, a hires kdzép-egyip-
tomi nekropolisz, Tuna el Gebel, ahol a kutatok szamos allatmumiat talaltak,
szintén ebben az idében épiilt ki.

Hérodotosz harmadik vadja a klérust érinti: véleménye szerint Kambiiszész
hattérbe szoritotta az egyiptomi papsagot. Ennek az allitdsnak a legjobb ca-
folata szintén Udzsahorresznetnél olvashaté. Mint lathattuk, az egyiptomi

7 HDT. III: 16.

8 HARMATTA Janos (szerk.), Okori keleti torténeti chrestomathia, Bp., Osiris, 2003, 335.

° HDT. III: 27-29.

' Nicholas REEVES, Az dkori Egyiptom felfedezésének kronikdja, Bp., Cartaphilis, 2002, 44.
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arisztokrdcia nagy része egyiittmi(ikodott a perzsdkkal (6k voltak a kolla-
bordnsok) és a késé szaiszi adminisztracio is hivatalban maradt. Rdaddsul
Udzsahorresznet szobrat haldla utdn 200 évvel a Ptolemaiosz korban restau-
raltak és a Ptah templomban allt, ami azt bizonyitja, hogy a térténelmi emlé-

kezetben pozitiv kép élt rola.

Dareiosz és Egyiptom

Kambiiszész halala utan viszonylagos béke uralkodott, s ellenallds nélkiil ismer-
ték el Dareiosz uralmat. Dareiosszal uj korszak veszi kezdetét Egyiptomban és
az egyiptomi-perzsa kapcsolatokban egyarant. Kambiiszész kisérdjeként jart
el6szor a faradk orszagaban, s uralkoddsa alatt igyekezett szem el6tt tartani
az orszag hagyomanyait, valldsat, kozigazgatasat. Hérodotosznal pozitivabb
vélemény olvashato6 réla, mint el6djérél. A Démotikus Krénika térvényho-
zoként beszél Dareioszrol, és Dioddrosz is a nagy térvényhozé faradk kozé
sorolja."

Egyik legjelentésebb, Hérodotoszndl is megtalalhato tette a II. Néké ide-
jén elkezdett csatorna (antik szuezi csatorna) befejezése volt.”> A csatorna
az Egyiptom és Perzsia kozotti rendszeres vizi kozlekedést segitette, s ez ko-
totte Ossze a Nilust a Voros-tengerrel a Vadi Tumilaton keresztiil. Az épitkezés
emlékét hdrom sztélé 6rzi, amelyeken négynyelvii — dperzsa, akkad, egyiptomi
és elami - feliratok olvashatok. Dareiosz uralkodasa alatt tobb vérosban is
épitkezett Egyiptom teriiletén. Ez egyrészt Gj templomok épitését jelentette,
valamint a régi emlékmiivek, templomok feldjitasat a deltabeli Buzirisztél
a Fels6-Egyiptom déli részén talalhaté El-Kabig." Elrendelte a szaiszi orvosi
iskola felujitasat (Szaisz varosa kivaltsagokban részesiil ebben a korban), va-
lamint megépitteti a Khargah-odzisban talalhaté hibiszi Amon-templomot.
Ez a templom az odzis legnagyobb és legjobb allapotban megmaradt templo-
ma. Bar alapitasa a 25. dinasztia idejére nyulik vissza, a falakat a perzsa kiraly
diszittette, akit az épittetének is tartanak. A diszitéseken Dareioszt faradként
abrazolva, dldozat bemutatdsa kozben lathatjuk, a képek topografiai csopor-
tositasban mutatjak be az egyiptomi isteneket, valamint két Amon-himnusz is
talalhat6 a templomban.'* Az épiilet kialakitdsa nagyrészt koveti az egyiptomi
templomok jellegzetességeit: szfinxekkel szegélyezett ut vezetett a kapukon at

" BRIANT, i.m., 474.
2 Hpr. II: 158-159.
13 Richard H. WILKINSON, Az ékori Egyiptom templomai, Pécs, Alexandra, 2006, 27.
14 BRIANT, i.m., 475.
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egy oszlopsorhoz, perisztiiludvarhoz, hiiposztilcsarnokhoz és végiil a szentély-
hez."” Ezen a templomon kiviil még egy Amon-szentély épiilt ebben az odzis-
ban, Qaszr el-Ghueidéban.

Tobb sztélé is elkeriilt Egyiptombdl, amelyek Dareiosz nevét emlitik, pél-
d4ul a szakkarai Szerdpeumbdl, mivel tobb Apisz temetkezést is ismeriink
uralkodésa éveibdl.' Az eddig elmondottakbdl egy szinte teljesen ellentétes
Kambiiszész-kép tarul a szemiink elé.

E korban szamos egyiptomi kézmtivest vittek a Perzsa Birodalomba, hogy
részt vegyenek a helyi épitkezésekben. 1972-ben talaltak meg Dareiosz hatal-
mas, fej nélkiili szobrat Szuszaban.'” Nagy valoszintiséggel egyiptomi miivészek
készitették — mint mar utaltam ra, a perzsiknak nem volt sajatos monumen-
talis épitészeti stilusuk - s egykoron a héliopoliszi naptemplomban allhatott.
A szobron megtalaljuk Dareiosz cartouche-ba foglalt nevét, valamint egy
perzsa titulatarat: ,,En vagyok Dareiosz, a nagy kirdly, minden népek kirdlya,
egy akhaimenida.”"® Az abrazolasok és diszitések tekintetében a megszokott
perzsa-egyiptomi dualitas figyelheté meg. Az uralkodé egyrészt hagyomanyos
perzsa tinnepi ruhaban lathatd,"” masrészt a szobor bizonyos részein az egyip-
tomi ikonogrifia jellegzetes elemei jelennek meg, mint példaul a Nilus isten,
a papirusz és a l6tusz. A talapzaton a birodalomhoz tartozé tartomanyok hie-
roglifakkal leirt nevei is olvashatdk. Ezen kettGsségeken kiviil az egyik szoveg-
rész kiemeli Dareiosz perzsasagat: ,,Ez a kd szobra Dareiosz kirdlynak, rendelve
és elkészitve Egyiptomban; annak érdekében, hogy ha valaki ldtja ezt a joviben,
tudni fogja, hogy perzsa ember uralkodott Egyiptom felett.”” Ennek ellenére
szamos dbrazolds keriilt el6, amelyeken Dareioszt hagyomanyos egyiptomi
viseletben, faradként lathatjuk, s a szovegekben is gy szerepel, mint Also- és
Fels6-Egyiptom kiralya.

Konklizié

Mint lathatjuk, az els6 perzsa uralom vegyes szinezet volt az egyiptomiak
és a ,kilvilag” szamdra egyarant. A mai kutatasok, mint példaul a francia
asatdsok az odzisok vidékén, megdontdtték a korabban teljesen negativnak

15 WILKINSON, i.m1., 236.
16 REEVES, i.m., 44.

17 BRIANT, i.m., 476.
8 Uo., 478.

¥ Uo.

2 Qo.
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beallitott korszak képét. Ezeken a teriileteken a perzsak jelent6s fejlesztéseket
vittek véghez, amelyekrél szamos feliratos emlék is taniskodik. Egyiptom te-
kintetében a 27. dinasztia valasztovonalat jelent, hisz tjra egy idegen, kiilfoldi
uralkodokbdl 4ll6 dinasztia foglalja el a faradi tront, valamint ebben az id6-
szakban zarul le a nagy festett sirok korszaka is. Az elsé perzsa uralom végén
tobb lazadas tort ki, melyek sordn a lazadok folyamatosan a gorog vildggal
keresik a kapcsolatot, de a valddi ,,szabaditd” csak késébb, Makeddnidbol
érkezik majd meg.

Képek”!

1. kép Udzsahoresznet szobra (Vatikan)

2 A szerz6 sajat fotdi — A szerk.
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Mohamed proéféta elkiildése
— Ibn Hisam tuddsitasa alapjan

Talan kozhelynek tiinik, de soha nincs tul kés6 a valtozashoz. Muhammad
ibn ¢Abdallah, VII. szdzadi kereskedd életében ez 610-ben, 40 éves kora-
ban kovetkezett be. Bar a forrdsok szerint tulajdonsagaival addig is kitlint
koranak atlagemberei koziil, hosszt id6n keresztiil azonban mégsem érezte
sajat — az emberek megvaltoztatdsat célzd — elhivatottsagat. Pedig a fiatal
Mohamed nemcsak igaz és megbizhato (al-amin) embernek szamitott,' ha-
nem okos is volt: érzékeny volt koranak problémadira, s latta a pogany kori
(késdbb csak gahiliyya néven, a tudatlansdg koranak aposztrofélt iddszak)
Arébia és f6ként kozvetlen kdrnyezete, Mekka tarsadalmi fesziiltségeit. (Maga
Mohamed is a varost vezetd torzs, a Qurays egyik elszegényedett agabol szar-
mazott.) Mohamed 40 éves korara - kortérsaihoz képest - vilaglatott embernek
szamitott, kereskedelmi tevékenysége révén pedig az Arab-félsziget nyugati
partvidékén tevékenykedett, de — a hagyomany szerint — eljutott az akkor
a Bizanci Birodalomhoz tartoz6 Sziridba is. Mohamed negyvenedik életévében
mar tizenot éve élt egytitt feleségével, a ndla id6sebb asszonnyal, Hadigd-val.
A negyvenedik életév az 6 elhivatdsanak éve, s ebben dll a véltozas — nemcsak
Mohamed életében, hanem az egész vilagot illetGen is.”

' Egyesek mint Abi-I-Qasim emlegetik, ami arra utal, hogy megosztotta vagyonat
a szegényekkel.

> Erdekes médon a 40-es sz4m az arabban nem pontosan mindig negyvenet, hanem egy nagyon

nagy szamot is jelolhet (1d. Ali baba és a negyven rabl¢ torténete az Ezeregyéjszakaban, de
ugyanezt a jelenséget a térok nyelvben is megfigyelhetjiik). Mohamed életében nem késziiltek
réla eredeti, maig fennmaradt feljegyzések (a torténésekrdl a Kordn, a Proféta életrajzok és
az un. hadit-ok és sunnd-k [hagyomdnyok és cselekedetek feljegyzései] alapjan értesiiliink),
gyermekkorarol pedig még kevesebb informacionk van. Sziiletését is mitikus fatyol boritja, ami
nyilvanvaléan a kegyes hivek altal késébb formalt torténet. Ezek alapjan Mohamed sziiletését
ahires-neves 570. évre teszik, amit akkoriban az ,elefant évének” neveztek, minthogy az etiépok
Mekka elleni tdmaddsa kapcsan a helyiek akkor lattak elészor elefantot. A tamadast csodds
koriilmények kozott verték vissza (valdszintileg jarvany pusztitott az ellenséges hadseregben),
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A kovetkezékben ezt a fordulépontot a lehetd legtobb aspektusbol kivanom
megragadni, s ehhez szolgal kiindulé pontként az Ibn Hisam (megh. 833) altal
lejegyzett, altalam a fiiggelékben forditasban kozolt szovegrészlet. Ibn Hisam
proféta-életrajza (sird-ja) az altala sokszor idézett Ibn Ishaq (megh. 767) mu-
vére tamaszkodik, amely elveszett és csak ebben a formaban, valamint Tabari
(megh. 923) torténetird atdolgozasaként maradt meg. Mellettiik még a klasz-
szikus iszlam kor mas torténetiré6i is megorokitették Mohamed élettorténet:
Muhammad ibn Sa°d (megh. 845) és Muhammad ibn ‘Umar al-WakidT (megh.
kb. 820). A Mohamedre vonatkoz6 életrajz-irodalom az iszlamban hasonld
szerepet tolt be, mint a kereszténységben az evangéliumok. Mohameddel
kapcsolatban azonban jéval tobb személyére, mindennapjaira vonatkozé fel-
jegyzéssel van dolgunk, s ezek altal sokkal inkabb torténeti kontextusban latjuk
a Profétat, mint Jézust — persze a gyermekkorra vonatkozéan itt is adathiannyal
kiizdiink. Ugy tlinik azonban, hogy a csodds torténeteik ellenére az emlitett
forrasok megbizhat6éak, minthogy az arab torténetiras azon gyakorta alkalma-
zott modszerét veszik el6, hogy egymas mellett parhuzamosan targyaljdk egy
adott torténet egymastdl eltérd valtozatait is. S6t, olykor még a Mohamedre
nézve nem éppen hizelg torténeteket is felvonultatnak.®

A szoveg tartalmi részei

Ibn Hisdm mohamedi reveldciéra vonatkozo6 tuddsitasa tartalmilag négy részre
kiilonithetd el. Az elsé részben Allah és a profétak szovetségkotésérdl olvasha-
tunk, mely meglehetésen jogi szinezetben van feltiintetve, minthogy a szoveg
szerz8déskotésrol beszél.* Isten megegyezik a profétakkal Mohamed isteni kiil-
detésével kapcsolatban, és arrdl, hogy téliik is megkaphassa majd a tamogatast
(ez leginkabb Mohamed eljovetelének el6készitését jelenti, vagyis azt, hogy

s erre késobb a Koran is hivatkozik mint ,,isteni beavatkozasra’, aminek arra kellene sarkallnia
a gazdag és élvhajhdsz mekkai gazdagokat, hogy térjenek meg Allah vallasara (Id. Koran 105.
[Elefant] szura). Mindenesetre érdekes, hogy Mohamed bizonytalan sziiletési idépontjanak
570-re datalasaval életének kinyilatkoztatas nélkiili, vagyis pogany periddusa éppen 40 év, ami
szimbolikusan nagyon hosszu id3szakra utalhat.

Karen ARMSTRONG, Mohamed. Az iszldm nyugati szemmel, Bp., Eurdpa, 1998, 66-67. A leghir-
hedtebb ilyen torténeteket a Tabari-féle sira 6rokitette meg. Eszerint Mohamed 610 utan, miutan
mozgalma elszigetel6dni latszott, a mekkaiak megnyerése érdekében még a — kezdettél fogva
hirdetett — szigortt monoteista alapelveket is hajlandénak mutatkozott feladni. A véltoztatas
allitolag a Satan sugalmazasara tortént, s a betoldas ennek értelmében a Koran 53. szurdjanak
19-20. verse utan jelenik meg.

Ennek a vallasi adok-kapok (do ut des) szemléletnek a legismertebb parhuzama az 6kori romai
vallasban is megfigyelhetd.
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az el6tte 1év6 profétak megjosoljak az utolsd proféta — a ,profétak pecsétjé-
nek” — eljovetelét). A bevezetés hosszas fejtegetése tulajdonképpen Mohamed
kiildetésének isteni megalapozottsagat hivatott biztositani.

A sz6veg masodik tematikai egysége szamos hagyomanyt (hadit-t) vonultat
fel, melyek a revelaciéval kapcsolatos el6zetes informdaciokat tartalmaznak.
Tobb tudositasbol is megtudjuk, hogy az isteni pillanat Mohamedet maganyd-
ban érte, valamikor hajnalban, ramadan hénapban. Egy érdekes adalék szerint
Mohamedhez az isteni hang - koveken keresztiil - mar a Koran kinyilatkoz-
tatasanak megkezdése el6tt is szolt.

A sorsddnt6 latomasrdl tuddsito hadit-t tekinthetjiik a szoveg kozponti ré-
szének. Itt is hosszas el6készit6 szakasszal van dolgunk, melyben a korabban
mar leirtak tjra megerdsitést kapnak. Megtudjuk, hogy Mohamed is gyako-
rolta a Kaba-ké kultuszat, s gyakran toltotte idejét maganyos elmélkedésekkel
a Hird’-hegyen, ahova feleségével, Had1§a-val kivonult. Ezen hagyomany
hitelességét az is biztositja, hogy Ibn His8am nem °A’i$d-ra, Mohamed késdbbi
feleségére hagyatkozik, mint ahogyan azt a Tabari-féle véltozat teszi.® ‘A’isa
ugyanis kevésbé megbizhaté hagyomanyozo, tekintve, hogy 610-ben az ese-
mények idején még csak nem is élt.° Tubari valtozataban egyébként Mohamed
annyira megrémiil az ,,Igazsagtol’, hogy félelmében azon gondolkodik, hogy
leugrik a hegyi szirtrél. A félelem természetesen Ibn Hisam véltozataban is
tetten érhetd, s kozos az a motivum is, hogy a kinyilatkoztatastél megrazott
Mohamed feleségénél keres menedéket. Tabari-nal viszont j6val rovidebb az is-
teni kiildetésre felszolit6 és gy6zkodo szakasz, illetve maga a kinyilatkoztatas is
csak megkurtitott formdaban szerepel. Mindenesetre Ibn Hisam-nal ugyancsak
megtalaljuk a torténet lezarasaképpen azt részt (szovegiink 4. egysége), mely
aziszlamra vald els6 két megtérésrél ad szamot. Az els6 természetesen Hadiga
esetét jelenti, hiszen Mohamed beszamol neki az eseményekrél, s az asszony
kiall mellette és kitartasra biztatja férjét ezen nehézségek kozepette. A ma-
sodik megtéré neve Waraqa ibn Nawfal, Hadiga unokatestvére, aki ismeri
a keresztény és zsido6 szent iratokat (valamilyen szinten maga is keresztény)
és Mohamedben raismer 4j profétdjara, s dics6 jovot josol neki.

5 A Tabari-féle hagyomany szavahihet6ségét ‘A'isa megbizhatosaganak kérdése mellett mas tények
is megkérdéjelezik. Igy példaul Gabriel emlitése anakronizmusnak ttinik (ez Ibn Hisam valto-
zatdban is felbukkan), hiszen az arkangyal csak Mohamed 622 uténi, un. medinai korszakaban
jelenik meg mint a kinyilatkoztatasok kozvetitdje. Ugyancsak a medinai id6szakra jellemzd
a Proféta altal tartott bojt, mely azonban Tabari valtozatdban mint a vallasi djtatossag formaja
jelenik meg. SiMoN Rébert, A Kordn vildga, Bp., Helikon, 1987, 402.

¢ Uo., 401-402.



40 Dudlék Tamas

A hadit-ok és sunna-k’
Goldziher Igndc meghatarozasa szerint a hagyomany

Muhammed szdszerinti nyilatkozatat tartalmazza valamely kétes kérdés-
rél, akar a dogma, akdr a jog, akdr az erkolcstan korébe vég, akdr pedig
a magandologra vonatkozik, eredetileg hadit a neve. Ez a sz6 annyit jelent,
mint ujsag, hir?®

Tagabb értelemben azonban muzulman hagyomany alatt két dolgot értiink:
egyrészt a mar emlitett — Kordnon kiviili - megnyilatkozasokat (hadt), mas-
részt pedig azt a szokasjogot, cselekvést (sunna), melyet a Proféta adott ko-
rilmények kozott alkalmazott. Ezek 1étjogosultsagat erdsiti meg a Koran is
(33, 21): ,Allah killd6ttében pedig szép példaképetek van” A hadit-ok kii-
lonleges vallasos tisztelettel korilvett fajtdjat az an. hadit qudsi-k (szent ha-
gyomanyok) adjak, melyek kiemelked§ szerepe onnan szarmazik, hogy ezek
ugyanugy Isten kinyilatkoztatasait tartalmazzak, de Mohamed préféta meg-
fogalmazasaban.

A hadit és a szunna - a Koran utan - a masodik kanonizacids réteget alkotja
aziszlam vallasos szovegkorpuszban, s a muzulman vallasjog alapforrasai kozé
tartozik. Minthogy maga az iszlam mint 4j tarsadalmi rend is vallasi alapo-
kon nyugszik, azon beliill minden véleményformal¢ tekintélynek ugyancsak
valldsos megalapozottsagunak kell lennie.’ al-Gazali, neves teolégus irja Ihya
‘uliim ad-din (A vallastudomanyok megujitasa) cim( konyvében

Ha a préféta traditioja nem vildgitand meg a Konyv [a Koran] homalyossa-
gait, ugy botorkdlnank a sotétségben, mint a vak teve.'

Formajat tekintve egy hadit a kovetkez8képpen nézhet ki:
Azt mondta Ibn Ishag, hogy emlitette (hagyomanyozta) Zuhri, aki ‘Urwa ibn

Zubayr-ra, § pedig ‘Ai$a-ra hivatkozott, aki elmesélte, hogy az elsé dolog,
amivel Allah kiildétte — béke legyen vele — elkezdte (Allah) a préfétasagot,

A fejezet az aldbbi tanulmany részleges felhasznalasval késziilt: DUDLAK Tamds, ,,Szent szoveg,
imddsdg és vallasi kommunikacio az iszldmban”. NEMETH Patrik (szerk.): Otthonunk az ELTE
- Az E6tvis Lordnd Tudomdnyegyetem kollégista hallgatéinak tanulmdnykitete, Bp., 2012.

8 GOLDZzIHER Ignacz, Az iszlim. Tanulmdnyok a muhammeddn vallds torténete korébsl, MTA
Konyvkiadd, 1881, 104.

° Uo., 106.

10 Tdézi GOLDZIHER, i.m. 101.
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az volt, amikor Allah kegyes akart lenni hozza és irgalmas akart lenni a szol-
gaihoz (ti., a késébbi muszlimokhoz), s igaz latomast (ar-ru’ya as-sadiga)
(mutatott nekik).!!

Ebbél a példabol vilagosan kittinik egy hagyomany két jellegzetes része: a matn
ésaz isndd, vagyis a konkrét szoveg, az el6iras és annak alatamasztasa egy konk-
rét személyekbol allo, Mohamedig visszavezethet6 un. hagyomanyozasilanccal
(silsila). Ez az aggéalyossag (vagyis a torténet szajrol szdjra jarasanak felsorolasa),
mely vizsgalt szoveglink esetében is megfigyelhetd, egyrészt természetes modon
minden vallasi témaju irdshoz kothetd (f6leg ha az a muszlimok szdmara ennyi-
re fontos torténelmi pillanatrél ad hirt), masrészt pedig ezzel 6sszefiiggésben
a kozolt tények hitelességének aldtdmasztasat szolgalja. Igy példéul a szerzé,
Ibn Hisam is gyakran hivatkozik ismert nevekre, sét még torzsiiket is megjeloli,
vagy adott esetben megadja, hogy a hagyomanyozé melyik torzs védelme ala
huzédott kliens (mawla’).'> Am olykor elegendének bizonyul csupén a kozlé
megbizhatdsagat jeleznie: ,,... hivatkozva az ahl al-<ilm”-re, aki a tuddsok koziil
utal valakire, aki a hagyomanyok j6 ismer6je.'* Goldziher szerint a hagyoma-
nyok vizsgalatakor mind a szilszila, mind pedig a matn tudomanyos kritika
ala kell essen.' Germanus Gyula ennek ellentmondva azt allitja, hogy itt nem
szovegkritikardl van sz6, mert egy allitas valdtlansaga még nem lehetett kizard
ok a hadit hitelessége szempontjdbdl,”® igy a hagyomanyok k6zé nem ritkdn
csodas epizddok is bekeriiltek. Ezen persze nem kell csodalkozni, hiszen ezek
az elemek a szovegkorpusz nem vilagi jellegét erdsitették.

A hitelesség kérdése tehat kulcsfontossagti, még ha azt az iszIam els6 évszaza-
daiban nem is mai fogalmaink szerint értették: akkoriban ugyanis egyre-masra
szillettek a kiilonféle érdekeknek megfelel6 torténetek; sokszor kérdéses hi-
teld hagyomanyokat probaltak felhasznalni egy-egy tett elézetes vagy uto-
lagos igazolasaként. Mind a szunnita, mind a sfita iszldam formalédasanak
idejében (VII-X. szazad) mindkét ,,part” sajat allaspontjat akarta kodifikalni

' Az itt bemutatott példa a fiiggelékben kozolt forrasszovegbdl kertilt kiemelésre.

12 Szovegilinkben ez a jelenség a kovetkezd helyen érhetd tetten:
»Azt mondta Ibn Ishaq, hogy hagyomdnyozta neki Wahb bin Kaysan, a Zubayr klan mawla-ja
[torzsbe befogadott kiilsé tag], aki hallotta ‘Abdallah bin az-Zubayr-t, amint mondja ‘Ubayd
bin “Umayr bin Qatadd-nak - aki a Layt térzsbél val6 —: "Mesélj nekiink, ‘Ubayd, miként kez-
d6dott a Proféta — béke legyen vele - kivélasztdsa a profétasigra (nubuwwat), amikor eljott
hozza Gabriel?’ - kérdezte Wahb”

3 Az emlitett silsila a Mohamed utjéba esé beszél6 kovek torténete aldtamasztasaként all.

'* GOLDZIHER, i.m., 120.

'* GErMANUS Gyula, Az arab irodalom térténete, Gondolat, 1979, 125-126.



42 Dudlék Tamas

mesterségesen el6allitott hagyomanyokkal. Igy a sfitdk példéul elvetnek minden
olyan hagyomdnyt, melynek a tovabbad6i nem Ali (a Préféta fogadott fia) csa-
14djabdl vald személyek, minthogy a legjelent6sebb hadit-uk szerint Mohamed
halala el6tt Gadir al-Humm-nal megjelslte 6rokosének Alit. Emellett naluk
megjelennek a végsé soron nemcsak Mohamedre, hanem Alira mint az isteni
tudas Mohameden tuli forrasara visszavezetett hagyomanyok is. A kanonizacié
szélsGséges példaja lehet az a tény, hogy a ,,Miatyank” kezdet(i keresztény ima
ugyancsak fellelhet6 megfelelGen hitelesitett hadit-forméban.'e

Jelen szovegiink esetében szintén lehetséges ezt az utdlagos kreacidt tetten
érni, vagy legalabbis felfedezni bizonyos gyanut a hagyomdnyozas céljait il-
letéen. Az imént (a labjegyzetben) emlitett hagyomanyozasi lanc arrél a tor-
ténetrdl ad szamot, amikor Mohamed egyediil 1évén a természetben, fak és
kovek mellett haladt el, s tipikusan muszlim koészontést (as-salam ‘alaykum,
Isten kiild6tte) hallott, s amikor koérbenézett, senkit sem latott maga koriil, csak
a fakat és a koveket. Ez a hagyomany nyelvtanilag egészen pontosan kifejezi,
hogy a kévek adtak ki magukbol hangot. Bar Allah is sz6lhatott a kévek altal,
atorténet meglehetésen pogany ihletést, s éppen ellentétben all a Mohamedrél
sz0616, a Koranban fellelhet6 allitasokkal, miszerint 6 kiilénbozik a csupan
dzsinnek altal megszallt killonféle josoktol és koltoktol (pl. 7,154; 23,70; 34,4),
akik ekkoriban igen jelentds szamban voltak jelen szerte Arabidban.

A szdveg az el6bb emlitett koszonési forma mellett egyébként is tele van ma
is hasznélatos muszlim széfordulatokkal (ma saa Allah — ahogyan Isten akar-
ja), valamint a legjellegzetesebb formula az Isten kiildétte (rasiil Allah) allando
kifejezés (a Mohamed név helyett ez az alkalmazott megszdlitas a Profétat
illetéen) mellett minden alkalommal megjelend s-1-<-m révidités, ami a Salla
Allah “alayhi wa-sallam (szokasos forditasa: béke legyen vele / peace be upon
him) kifejezés egyszerusitett formaja. Nyelvileg még kiemelendd egy tipikusan
Korénra utal6 formula a szoveg elejérdl (,,az egész vilag” kifejezés - “alimina),
mely Mohamed kiildetését magasztos kontextusba helyezi, s megadja neki
az emberiség és az egész vilag tamogatasat. Ugyanakkor ez a kifejezés arra is
utal, hogy Mohamed elhivatasa kapcsan mar a kezdettdl fogva kozvetlen kor-
nyezete megvaltoztatasanal nagyobb méretekben gondolkodott."”

'® GOLDZIHER Ignacz, Eléaddsok az iszldmrol, Bp., Katalizator, 2008, 55.

17" Az ‘alamun ,nem mds, mint a legtagabb értelemben vett emberiség” GOLDZIHER, Eldaddsok...,
im., 42.
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Természetesen jol felismerhetd, hogy az olvasasra val6 tobbszori felszoli-
tas utan, amikor Mohamed végiil engedelmeskedik Gébrielnek, a Koran 96.
[Vérrog] szurajanak elsd sorait idézi: ,,Hirdess Urad nevében, aki teremtett,
vérrogbdl teremtette az embert. Hirdess! A te Urad a legnagylelkiibb, aki ir6-
tollal tanitott, megtanitotta az embert arra, amit nem tudott”*®

A profétasdg az iszldmban

Muhammed nem volt az arab nép géniusanak kifejezése, hanem épen ellen-
téte; tana nem az arab trsadalom addigi fejlddésének eredménye, hanem
egyszerlien mind annak czéfolata és tagaddsa, a mit az arab nép géniusdnak
ismeriink.

- irja Goldziher Igndc.” Mohamed tevékenysége valoban szembement sajat
koranak viszonyaival. A gahiliyya kori Arabiat ugyanis a korabeli vilag az isten-
telenség foldjének tartotta, ahol a torzsek képesek még sajat isteniik balvanyat
is elfogyasztani, amennyiben az nem segitett nekik. A pogany arab torzsek
gyakran évtizedekig tart6 vérbosszt hadjaratokban pusztitottdk egymast, s bar-
bar mdédon egyesek sajat lanyaikat élve temették el. Sulyos vadpontok ezek,
melyeket a késébbi muszlim emlékezet is csak felerdsit, elmélyitve a szakadékot
az iszlam vallasossaga és a régi id6k erkolcstelensége kozott.

A nomad torzsi tarsadalommal egyiitt jaré kevés pozitivumot jelentette
az an. muruwwa, mely jelenséget a férfiassag, bajtarsiassag és vendégszeretet
szavakkal fordithatunk. A VII. szdzad folyaman azonban az Arab-félsziget
egyik legdinamikusabban fejl6dé varosaban, Mekkaban ezen az erkolcsi elven
is csorba esett. A gazdagabb mekkai csaladok ugyanis megvetették torzsiik
szegényebb tagjait, holott a torzsi értékrend alapjan veliik szolidaritast kellett
volna véllalniuk. A hagyomanyos tarsadalmi viszonyrendszer azonban itt mar
felbomloban volt: a varoslaké mekkaiak életének kozponti kérdésévé a pénz-
szerzés valt, az erkolcsiség masodlagos szerepbe keriilt. Ez volt az az inditéok,
ami Mohamedet kiildetése elvallalasdra késztette.

Mohamed fellépése egyfajta spiritudlis nyugtalansagbol fakadé trt tol-
tott ki.

Mert bar Allah szemmel lathatélag kiilonleges kegyre emelte a koraisi-
tdkat [Qurays tdrzs], sohasem kiildott kézéjiik Abrahdmhoz, Mézeshez

'8 Ld. Simon Rébert Koran forditasat. E hagyomany - a muszlimoknal altaldnosan elfogadottaknak
megfeleléen — a Koran legrégebben keletkezett részét adja Mohamed széjaba. SimoN Rébert,
A Kordn vildga, Bp., Helikon, 1987, 401.

Y GOLDZIHER, Az iszldm..., i.m., 5.
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vagy Jézushoz hasonl6 hirn6két, mint ahogy az arabok nem rendelkeztek
anyanyelviikon szent iratokkal sem.*

Pedig éppen a VII. szdzadban a Termékeny Félhold feldl megnyiltak Arabia felé
akozvetitd csatornak, s a kereskedelmi utakon az arukon kiviil mas gondolko-
dast emberek és szokatlan ideolégidk is érkeztek. Ez utdbbiak azonban kiilon-
féle politikai er6k nem vart befolyasat is magukkal hoztak. A korszak két nagy
birodalma, Bizadnc és Perzsia ugyanis a félszigetet nagyhatalmi kiizd6térnek
tekintette, s e kiizdelem részeként vallasi bedllitottsdguknak is erészakkal pro-
baltak meg érvényt szerezni, ami bizalmatlansagot okozott az arabok korében
a kereszténységet, a zoroasztrianizmust és a judaizmust illetden. Mégis, e val-
lasok képviseldi egyre nagyobb szamban képviselték magukat Arabiaban.

Voltak azonban olyanok, akik a maganyt valasztva személyes vallasossaguk
kialakitasdra torekedtek, mely valldsossag erésen taplalkozott a kinyilatkoz-
tatott vallasok 4ltal kialakitott hagyomanybdl.

Olyan kedélyallapotokrdl volt sz, amelyek félreismerhetetleniil monoteis-
ta meggy6z6dés és aszketikus életvitel irdnyaba mutattak. Néhany ilyen
férfit nevét meg@rizte a térténelmi hagyomany. Lényeges azonban, hogy
az uralkodo éllapotok irdnt taplélt csendes ellenkezésiik nem pérosult alélek
bensd erejével és ama sziikségletével, hogy a tomegeket megnyerjék a meg-
gy6z6désiiknek. Jambor, 6nzetlen hitvallék voltak, akikbél hidnyzott a lelki
Osztonzés a profétikus hivatdshoz.”!

Korabeli elnevezésiik a hanif volt, egyik legismertebb képvisel6jiik pedig a mar
emlitett Waraga ibn Nawfal, az iszlam masodik hive, aki nyilvanvaldan az Ibn
Hisam altal kozolt torténetbe azért keriilt be, mert értett a vallasi jelenségek-
hez, s mintilyen kimondta a dont6 sz6t: Mohamed népének (umma) profétaja,
akit Isten kiildétt.

Egy masik hanif, Zayd ibn “Amr, egy hagyomany szerint egy keresztény szer-
zetestdl joslatot kapott egy arab proféta jovobeni eljovetelérdl. A keresztény
iratokbol ugyanis a vallasilag miiveltebb arabok - igy a hanif-ok - szdmara is
kittint, hogy Jézus a feltdmaddsa utdn a vigasztalé megérkezésére tett igéretet
(akeresztény értelmezés szerint ez a Szentlélek). ,, Az evangéliumok szir fordi-

7

tasaban a ,vigasztald”-t a munahhema szdval adtak vissza, s benne Mohamed

2 Karen ARMSTRONG, Isten torténete. A judaizmus, a kereszténység és az iszldm 4000 éve, Bp.,
Eurépa, 1996, 173.

2! GOLDZIHER Igndc, Az iszldm kultirdja. Miivel6déstorténeti tanulmdnyok 1-2., Bp., Gondolat,
1981, 2. két., 781.



Mohamed préféta elkiildése — Ibn Hisam tuddsitdsa alapjdn 45

neve koszont vissza. Mas keresztény arabok a Paraklétosz helyett periklytosz-t
olvastak, melynek arab megfelel6je ,Ahmad”. Ez az Ardbidban gyakori név
a Mohamedhez hasonléan annyit tesz, ,,az, akit dicsérnek’ A profétai le-
gitimaci6 ezen formaja a Koranban is megtalalhat, s jelen szovegiinkben is
helyet kap, amikor Ibn Hisam arrdl beszél, hogy Isten az eddigi profétakkal
el6készitette az utat Mohamed szdmara. Ezt a keresztények és zsidok (aho-
gyan a szoveg utal rajuk: ahl al-kitdbayn, vagyis ,,a két konyv népe”, a Toraé
és az Evangéliumoké) is igaznak vélték és elfogadtak. A muszlim allaspont
szerint azonban késébb a keresztény egyhaz megszervezésekor a hivek meg-
hamisitottdk Jézus izenetét.

Muszlim vallastudésok édltalaban megkiilonboztetik a ,,proféta” (nabi) és
a ,kiilldott”, vagy ,hirvivé” (rasil) szavakat. E két kategéria mellett a Koran
Jézust mint masih-ot (Messidst) emlegeti. Az életrajziré Ibn Sza‘d (megh.
845) a rusiil-ok szamat 315-re (beleértve Mohamedet is), mig a nabi-k szamat
ezerre teszi. Mas muszlim forrdsok szerint azonban a préfétak szama eléri
a 224 000-et.”* Mohamed egyébként tobb proféta-tarsaval is talalkozik un.
»égi utazasarol” (mi‘rag) sz016 hadit-ban, mely hagyomanyban az ismertebb
profétak hierarchigjardl (tulajdonképpen egyfajta muszlim égi panteonrdl) is
képet kaphatunk.

Mohamed egyébként kezdettSl fogva egyetemes tidvtorténeti keretekben
gondolkodott, amikor isteni sugallatra meghirdette az 4j vallast. Az az allitds
azonban, hogy 6 az dbrahami 6svallas folytatdja, csak 624 koriil kezdett alakot
olteni.** Eszerint Isten emberek felé iranyul6 folyamatos tizeneteinek utolsd
letéteményese Mohamed, am alapvetd ujdonsaggal az 6 fellépése sem szolgal,
mert el6dei mar mindent elmondtak, amit Isten rajtuk keresztiil tizenni kivant.
Eszerint mar Abraham kialakitotta a Kéba-ké kultuszét azzal, hogy felépitette
aszentélyt. Az ehhez kot6dé ritust egyébként Mohamed egész életében gyako-
rolta (Ibn Hisam is idéz egy hagyomanyt, melyben a ké hétszeri korbejarasarol
tesz emlitést), s késGbb az iszlam tanok szerves része lett. A mekkai zarandoklat
pogany kori eredete és az ahhoz kapcsol6do altalanos béke (vérbosszuk be-
szlintetése), illetve az djtatossag ramadan honapban gyakorolt ritusai szove-
giinkben is megjelennek, sét éppen az egyik ilyen vallasi elmélyiilés vezetett
a Préféta istenélményéhez.

2 ARMSTRONG, Isten torténete..., i.m., 175.

3 Encyclopedia of Islam and the Muslim World, Richard C. MARTIN (szerk.), London, Macmillan,
2005, 554.

24 SiMON Robert, Iszldm kulturdlis lexikon, Corvina, é. n., 26-27.
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A kinyilatkoztatds

Mohamed els6 kinyilatkoztatasi esete mintapéldaja lehet a Rudolf Otto-féle
»szent” (vagy ahogyan 6 nevezi: numinézus)® fogalom megnyilvanulasanak,
minthogy annak szinte minden elemét felfedezhetjiik benne. Ibn Hisam leirasa-
ban Mohamed masodik taldlkozasa Gabriellel nem tlinik olyan megrendit6nek,
mint amit Tabari véltozataban olvashatunk, amikor kétségbeesésében a Proféta
az ongyilkossag gondolataval jatszott.® E mysterium tremendum-élmény utan
- mely valdjaban végigkiséri a teljes torténetet — viszont Mohamed tantja lehetett
latomasa természetfolotti, ,,egészen mas” jellegének is, amikor megpillantotta
Gabriel arkangyalt, amint férfi képében két labat az ég horizontja felé helyezte,
s betoltott mindent: Mohamed eleinte ellendllt, s probalt mashova nézni, 4m
mindenhol csupan Gabrielt latta. Ennél is jobban fejezi ki azonban a ,teremt-
ményérzetet”” az a fojtogatd erd, amit Mohamed akkor érzett, amikor a Gabriellel
valo elsd taldlkozas alkalméval nem engedelmeskedett neki. Kovetkezésképp
szembestilt az isteni haraggal, a fenséges hatalommal (majestas). A kényszerités
tobbszor egymas utan lejatszodik, Mohamed vitaba keveredik az isteni erével,
s ez meglehet6sen dinamikussa teszi az egész jelenetet. Otto nyoman itt vélhetjiik
felfedezni az ,energikussag” elemét, mely aktivizalja az ember lelkét.?®

Az egész eset lenyligozOsége (mysterium fascinans) abban nyilvanul meg,
hogy 6nakaratan kiviil és talan képességeinek is ellentmondva* Mohamed
olvasni kezd. ,,Rejtélyes-félelmetes” titok tarul fel el6tte: olyan IstentSl kapja
akinyilatkoztatast, mely az embert egy puszta vérrogbél formalta, s ez az Isten
tanitotta meg teremtményét a vilag dolgaira. Allah egyébként csak részletekben
ismertette a Korant Mohamed szdmara, s igy minden egyes alkalom kinterhes
élményt jelentett neki: ,egyszer sem kaphattam ugy az igét, hogy ne érezzem,
lelkem elszakittatik télem” — allitotta Mohamed évekkel késébb.*

Mohamed rémiiletét nemcsak az isteni nagysag magyarazhatta, hanem egy
joval foldhoz ragadtabb indok is: Mohamed attol félt, hogy maga is Gn. kahin-na

» Ezzel a fogalommal Otto az erkoélcsi tobblet hidnyara kivan utalni, mely a ,szent” sz6 esetében
nem lehetséges, minthogy az egyértelmten pozitiv tartalommal tlt6dott fel az id6k soran.
2

oS

ARMSTRONG, Mohamed..., i.m., 123.
2

N

»ama teremtmeény érzete, aki elmeriil a sajat jelentéktelenségében és elenyészik, ha szembe talalja
magit azzal, aki minden teremtmény f6l6tt 411" Rudolf O1TO, A szent. Az isteni eszméjében
rejlé irraciondlis és viszonya a raciondlishoz, Bp., Osiris, 1997, 19.

% Uo., 33.

Mohamed analfabetizmusérdl lasd alébb.

N
2

w
8

ARMSTRONG, Isten torténete..., i.m., 177.
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valt. A kahin-ok (gyakran ,,jos”-ként szokds forditani) az Oszovetség vandor 14t-
nokaival hozhat6k parhuzamba, 4m megvetésiikre az adta az okot, hogy gyak-
ran érthetetlen zagyvasagokkal prébaltak meg a tudatlan embereket maguk
koré gytijteni.’! Erthetd volt Mohamed aggodalma, hiszen 6 a transzcendens
megtapasztalasnak csak ezt a formajat ismerte, s a kozvélekedés a kahin-ok és
akoltok ihletettségét a dzsinnek® szeszélyes hatasabol eredeztette.”® Mohamed
»maga minden ilyen besorolast visszautasitott. Hangstlyozta: amit 6 mond,
az tobb mint jovendolés, és latomadsait sem pénzért adja — szent kényszer alatt
cselekszik

Otto a numinézus megtapasztalasanak utélagos kovetkezményeként beszél
arrol, hogy az ember leértékeli Gnmagat az isteni abszolat f6lény érzésével
szemben.”® Mohamed ezt a ,,szerénységet” atviszi az emberek vilagaba is, ami-
kor arrdl beszél, hogy csak nazir (,,intd”) kivant lenni (Koran 46, 9 vagy 29,
50-51), nem akart magdnak semmiféle politikai hatalmat. ,,En csak hozzétok
hasonlé ember vagyok, [aki] azt a kinyilatkoztatdst kaptam, hogy a ti istenetek
az egyetlen Isten” (Koran 41, 6)

Az elsé kinyilatkoztatas megrazé élménye el6l Mohamed felesége, Hadiga
6lébe menekiilt, s az asszony nyujtott neki vigaszt.* Igazilelki tars volt szamara:
er6t ontott belé, s isteni kiildetésének folytatésara biztatta. Am hogy Mohamed
ekkor ténylegesen felkésziilt volna a profétai szerepre, az korantsem biztos:
az elsd kinyilatkoztatast ugyanis két évnyi hallgatas kovette.

A Proféta irdstudatlansdgdnak kérdése

Szoévegiink kozponti (3.) részének 1ényeges eleme az, hogy Mohamed jogosan
kapja-e a felszdlitast arra vonatkozoan, hogy olvasson,” vagy pedig ténylegesen
isteni csodanak lehetiink tanui akkor, amikor megnyilnak az ajkai és a Koran

3 ARMSTRONG, Isten torténete..., i.m., 175.

32, Azarab népi hiedelemvildg j6 vagy rossz szellemei... [akik] a torzsi tarsadalomnak megfelel6en
egyéniséget nélkiil6z6, csoportos 1ények, moralisan kozombosek.” SImoN, i.m., 117.

* A ,bolond” (magniin) értelmi arab sz6 képzésében osszefiigg a ginn szoval.

3 Hans KUNG - Josef van Ess, Pdrbeszéd az iszldmrdl, Palatinus, 1998, 24.

* Rudolf OTTO, A szent. Az isteni eszméjében rejld irraciondlis és viszonya a raciondlishoz, Bp.,
Osiris, 1997, 21.

% A profétai életrajzokat ezek a meglehetdsen profan, ,életkozeli” jelenetek hitelesitik. Szamos
ilyen kozlésbél értestiliink arrdl, hogy Mohamed - kortérsaival ellentétben — milyen tisztelet-
teljesen bant a nékkel, s benniik gyakran lelt lelki tarsra.

¥ Igra’ ,Olvass!” / "Recitalj!” / ,Hirdess!” g-r-’; ebbél a szogyokbol képzbdik a Koran (,,olvas-
many”) sz6 is.
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el6zményét, az Istennél a mennyekben levé umm al-kitab-ot (,,a konyvek any-
jat” — a szoveg nem nevezi meg, viszont nyelvtanilag nénemmel utal ra) kezdi
el recitalni. A vonatkoz6 rész jelentése egyszertien annyit tesz, hogy ,,nem ol-
vasok’, de ugy is érthette Mohamed, hogy ,,nem olvasok (mert nem tudok)”
Kozelebb talan csak akkor keriiliink a megoldashoz, ha Mohamed életének
fejleményeit vessziik figyelembe.

A Koranban példaul gyakran ugy emlitik Mohamedet, mint az ummi (anal-
fabéta) proféta. Egyes nyugati kutatok azonban azzal érvelnek, hogy Mohamed
mint kereskedd minden bizonnyal elsajatitotta a bettivetés alapjait. Ok az ummi
sz6t a Kordnban nem Mohamedre, hanem éppen kovetéire, az arabokra értik,
akik akkor még a zsidokkal és keresztényekkel ellentétben nem rendelkeztek
szent iratokkal.*® (Ezek szerint Mohamed az ummi-k préfétaja.) Hans Kiing
megallapitja, hogy ,,az iszlam felfogas szerint Mohamed a Korant kozvetlentil
Istentdl kapta, igy fel sem meriilhetnek zsid6 vagy keresztény elézmények.
Nem val6szint, hogy Mohamed irastudatlan volt, de feltehetéen nem olvasta
a Bibliat, hiszen a Koran bibliai vonatkozasai meglehetdsen pontatlanok és
toredékesek

Egyértelmi valasszal azonban nem szolgalhatunk a kérdés kapcsan, legfel-
jebb elmerenghetiink azon, hogy Mohamed miért csak tobbszori felszolitasra
kezdett el olvasni, ha mar eleve képes volt ra. Bar az is igaz, hogy e kérdésfelvetés
nem feltétleniil jogos, hiszen eléfordulhat, hogy Mohamed Gabrielre eleinte
egy rosszindulatu dzsinnként tekintett, akinek nem kivant szolgalatot tenni.

A hagyomany egyébként igy tartja, hogy a Préféta a leveleit tollba mondta,
leggyakrabban fogadott fianak, Alinak, aki tanult ember hirében allt. Az szin-
te elképzelhetetlen, hogy egész életében megjatszotta volna a szerepét. Az ummi
mint ,,irastudatlan” jelentéssel biré sz6 a muszlimok szdmdra nemcsak a ki-
nyilatkoztatas csodaja miatt fontos.

Szimbolikus jelentése hasonl6 a kereszténység ,,szeplStelen fogantatas” dog-
majahoz, hisz mindkettd az Isten izenetét az embereknek kozvetits személy-
t6l elvart lelki szegénységet, erkolcsi tisztasagot allitja reflektorfénybe.*

Isten, a barlang és az angyalok

A vallasi jelenségek elemzése kapcsan arra is érdemes kitérni, hogy a szoveg
els6 felében Isten kozvetleniil van jelen, s mint az események direkt iranyitéja

% ARMSTRONG, Mohamed..., i.m., 131.
% KUNG - Ess, i.m., 53-54.

4 ARMSTRONG, Mohamed..., i.m., 132.
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munkalkodik. A f6 esemény — a kinyilatkoztatas — sordn azonban furcsa mo-
don a hattérbe keriil, s csupan kézvetve, Gabrielen keresztiil mutatkozik meg
a hatalma.

Az iszlam Gabrielt dltalanosan a Szent Lélekkel azonositja, melynek meg-
testesiilése révén Isten az emberhez sz6lhat. Nem valami festSien béjos
angyalfigura tehat, hanem mindeniitt jelenvald, mindenhat6 1ény, aki el6l
nincsen menekvés.*

Ezzel a tulajdonsagaval éppen az isteni mindenhatdsagot testesiti meg.

Bér az angyalok az iszldmban nem jutnak olyan fontos szerephez, mint a ke-
reszténységben, a benniik val6 hit mégis az alapvetd hitelvek kozé tartozik.
Szerepiik hasonl6 a keresztény angyalokéhoz: Istent dicséitik és kiilldottként
funkcionalnak az Isten és az ember kozti kommunikécioban. (Bér 1éteznek
mas, specialis feladatokkal ellatott angyalok is.) Az arkangyal, Gabriel pontosan
ez utobbi feladatban tiintette ki magét, s nemcsak Mohamed esetében, hanem
mar a korabbi profétak idejében is 6 vitte Allah tizenetét.*?

Fontos még megjegyezni, hogy Isten és az isteni hatalom meglehetésen
antropomorf képekben keriil kifejezésre, ami ugyebar a hivatalos dogmatikai
allaspontnak ellentmond. Az iszlam késébbi teoldgiai fejleményeiben eleve
mar az is sok vitdra adott lehetdséget, hogy Isten mondhat-e barmit is egy
embernek (jelen szévegiink bevezetéjében mind Mohameddel, mind pedig
a tobbi profétaval megtargyalja Mohamed lekiildésének tigyét, kvazi szerz8dést
kot veliik, megallapodast [‘ahd] kényszerit réjuk), illetve ha mondhat, akkor
milyen médon teheti azt. (Mellesleg egy érdekes nyelvtani-filozoéfiai probléma
is felvetdik a sz6vegben, amikor Isten arrél kivan beszdmolni Mohamednek,
hogy az 6 tigyében mar szerzédést kotott a tobbi profétaval, akkor Isten sajat
magarol E/3-ban tesz emlitést.) Amikor azonban azt olvassuk, hogy Mohamed
szivébe bele lett vésve (,,irva”; passziv alakban) az, amit ki kell nyilatkoztatnia,
akkor a cselekvd itt nyilvanvaldan megint Isten kell legyen, aki - még ha atvitt
értelemben is, de — olyan emberi cselekvést végez, amihez emberi alak (kéz)
sziikséges. Furcsanak tlinhet az a mar emlitett jelenség is, amikor Gabriel 14-
bainak dgaskodasaval betoltétte a horizontot.

Allah az egész sz6vegen keresztiil mint a mindenhat6 tanitdmester jelenik
meg, akinek a legfontosabb tulajdonsdga az, hogy tudast és bolcsességet ad,
eligazit, egyezkedik. Az istenség minden vallasbdl ismeretes civilizaciéépitd

4" ARMSTRONG, Isten..., 176.

4 SiMON Robert, Iszldm kulturdlis lexikon, Corvina, é. n., 46-47.
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tevékenysége nyilvanul meg akkor, amikor Allah a profétakra ruhdzza a kony-
vet (vagy mas forditas szerint: az irast), hogy azok a nala levé 6rok tudasbol,
illetve annak tartalmaz6jabol, az umm al-kitab-bol bolcsességet kozvetithes-
senek az emberiség felé.

A Tabari-féle beszamolohoz még egy fontos vallasi jelenség jarul: ott ugyanis
Mohamed a Hird-hegyen* egy barlangban kapja a kinyilatkoztatast. A bar-
langnak szinte minden vallasban szimbolikus jelentésége van, Mircea Eliade
axis mundi-ként hatdrozza meg, melyhez a pogany vallasokban f6ldistenségek
is kotédnek. A barlang mint olyan azonban gyakran egybemosoédik a hegy
szimbolikus szerepével, s talan ez magyarazza, hogy Ibn Hisam-nal mar nem
talalunk réla emlitést, hanem csak a Hird’ (hegy) keriil megemlitésre. A barlan-
gok utalhatnak a teremtésre, a f61d méhére, s ezekkel 6sszefiiggésben az életre,
ugyanakkor mélységiikkel a halal szimbdlumai is lehetnek. Atmenetet képez-
nek a kozmikus régiok, a menny és a fold kozott.** Mohameddel kapcsolatosan
is az atmenetrdl taniskodnak: valami ugyanis a Proféta barlangbéli latomasaval
végérvényesen megvaltozik. A régi rendszernek hatat fordit, s egy Uj tarsadalmi
forma kiépitését célozza meg.

4 Erdekes a Hird’ sz6 jelentése: ,tandcstalansdg” Mohamed a mdar emlitett hadit-ok szerint is
gyakran jar ebbe a térségbe, hogy maganyosan elmélkedjen.

“ Encyclopedia of Religion, Lindsay JoNEs (szerk.), Thomson Gale, 2005, 1468.
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Fiiggelék®
A Proféta elkiildése — béke legyen vele

Azt mondta Ibn Ishag:

Amikor Mohamed elérte a 40. életévet, Allah elkiildte 6t a vilag iranti ir-
galmassagbol (rahmatan lil-“alimina) és 6romhirt hozott 4ltala az egész
emberiség (kaffatan lil-nds) szdméra. Es szerz8dést (mitdq) kotott a sza-
mara az Osszes korabban lekiildott Profétaval, hogy higgyenek benne és
hitelesitsék (tasdiq) 6t, és hogy azok tamaszai legyenek Mohamednek az 6t
akadalyozokkal szemben. Es (Allah) kételezte a kordbbi profétékat, hogy
hirdessék ezt (Mohamed eljovetelét) mindazoknak, akik hisznek bennitk
és elhiszik (szavaikat). Ok (a profétak) ebbél (a szerz8désbdl) annyit telje-
sitettek, amennyi a kotelességiik volt.

Allah erré]l mondta (a Kordnban) Mohamednek — béke legyen vele - midén
Allah megkototte a szerz8dést a profétakkal (azt mondta nekik):

»Nemde adtam nektek konyvet (kitab) és bolcsességet. Aztan majd jon
hozzatok egy kiildott, aki megerésiti (musaddiq) azt, amit kaptatok (,,na-
latok van”). Bizony higgyetek benne és segitsétek!”

Es kérdezte (Allah):

»Elfogadjatok-e és magatokra vallaljatok-e a kotelezettségemet (iSr)
- vagyis amit ratok terheltem a szerz6désembdl (‘ahd)?”

Erre azt vélaszoltdk (a profétak):
»Elfogadjuk (aqrarna)”
Es mondta (Allah):
»lanusitsatok, és én is tant vagyok a tanuk (Sahidina) koziil!”

Igy szerz6dést kotott Allah mindegyik profétéaval, hogy hitelesitsék Mohamed
(kiildetését) és tdmogassdk az ellenszegiilékkel szemben. Es mindezt

4 Sirat an-nabi li-Abi Muhammad “Abd al-Malik bin Hisam, Dar al-turat bi-Tanta, Egyiptom,
1995, 303-305. A sz6veg behuizasainak véaltozasa a narréacid és a parbeszédek viszonyat hivatott
érzékeltetni. A kerek zdrojelek kozé irt szavak a forditds eredeti szovegben nem megtaldlhato
tartalmi, értelmi kiegészitését szolgaljak, mig a szogletes zdrdjelek a kozbeékelt magyarazatokat
tartalmazzak.
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(Mohamed eljovetelét) azoknak hirdették, akik hittek benniik és elhitték
(szavaikat) a két Konyv (a Téra és az Evangélium) népéb6l (min ahl hadayni
I-kitabayn).

Azt mondta Ibn Ishaq, hogy emlitette (hagyomdnyozta) Zuhri, aki “‘Urwa ibn
Zubayr-ra, § pedig ‘Ai$a-ra hivatkozott, aki elmesélte, hogy:

Az els6 dolog, amivel Allah kiildotte — béke legyen vele — elkezdte (Allah)
a profétasagot, az volt, amikor Allah kegyes akart lenni hozz4 és irgalmas
akart lenni a szolgdihoz (ti., a késébbi muszlimokhoz), s igaz latomast
(ar-ru’ya as-sadiga) (mutatott nekik). Allah kiildétte — béke legyen vele
- nem latott mas almot alvas kozben, csak olyat, ami ugy jott el, mint
a hajnalhasadés. Es ‘A’i3a szerint Allah megszerettette vele (Mohameddel)
az elvonulast, s nem volt olyan dolog, amit a maganyba vonulasnal (halwa)
jobban szeretett volna.

Azt mondta ibn Ishag, hogy vele ‘Abd al-Malik ibn “Abdallah ibn Abi Sufyan
ibn al-<Ala, a Taqif torzs egyik szolgaldlanyanak fia kozolte:

Amikor Allah a kiildottét — béke legyen vele — kegyében akarta részesiteni
és elinditotta 6t a profétasag utjan, az tortént, hogy (Mohamed) a dolgara
ment (harada lihagatihi) és eltdvolodott mér annyira, hogy elhagyta a haza-
kat és elért a mekkai szurdokokhoz (Sa‘ab) és a folydmedrek mélyedéseihez.
Allah kiildotte - béke legyen vele — nem haladt el kovek mellett és nem volt
ott fa (sem), kivéve, amelyik azt mondta neki: ,,Béke read 6, Allah kiildotte!
(as-salam ‘alayka ya rasil allah)” Es erre megfordult, délre és északra és
maga mogé nézett és nem latott mast, csak fakat és koveket és tovabbra is
igy nézett korbe, nézett és hallgatozott, mig Allah is agy akarta (egy dara-
big). Majd pedig Gébriel (Gibril) elhozta neki azt, amit Allah kegyelmébdl
elhozott neki. Es ez pedig Hira’-ban Ramadan hénapban tértént.

Azt mondta Ibn Ishaq, hogy hagyomanyozta neki Wahb bin Kaysan, a Zubayr
klan mawld-ja [torzsbe befogadott kiils6 tag], aki hallotta ‘Abdallah bin
az-Zubayr-t, amint mondja ‘Ubayd bin “‘Umayr bin Qatadd-nak - aki a Layt
torzsbol valo —:

»Mesélj nekiink, ‘Ubayd, miként kezd6dott a Proféta — béke legyen vele
- kivalasztdsa a profétasagra (nubuwwat), amikor eljott hozza Gabriel?”
- kérdezte Wahb.
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Erre azt mondta ‘Ubayd - s kozben én (ti., Wahb bin Kaysan) is jelen voltam,
amikor mesélte a hagyomanyt ‘Abdallah bin az-Zubayr-nak és azoknak, akik
az embereknek, akik ott voltak nala:

»A Proféta — béke legyen vele — kiment Hir&’-ra minden évben egy honapra
maganyos elmélkedésre (kana yugawiru), mely az a honap volt a gahiliyya
[az iszlam el6tti korszak neve] idejében, amelyet a Qurays torzs megszentelt.
Es Allah kiildétte (is) - béke legyen vele - rendszerint minden évben ebben
a honapban vonult vissza (kana yugawiru), s kozben enni adott azoknak
aszegényeknek, akik elj6ttek hozza. Amint ez eltelt és Allah kiildotte — béke
legyen vele - eltavozott a maganyos elmélkedésbdl (giwar), az elsé dolog,
amibe belekezdett, az a Kéba (megltogatasa) volt. Es miel6tt bement volna
ahdzaba, hétszer - vagy Allah tudja hanyszor (aw ma $a allah) - megkeriilte
a Kabat. Aztan pedig hazatért, mignem elj6tt az a honap, amelyben Allah
megmutatta akaratat és kegyelmét abban az évben, melyben elkiildte 6t,
s a honap (neve) pedig a ramadan volt.

Allah kiildotte — béke legyen vele - pedig kiment a Hira’-ra, minthogy
szokdsa volt az elvonulds és a csaladja is vele volt. Amikor aztan eljott az
éjszaka, amelyben Allah kegyében részesitette (Mohamedet) és irgalmas volt
a szolgaihoz (“ibad), akkor elj6tt hozzd Gébriel az isteni paranccsal.

Azt mondta Allah kiilldétte — béke legyen vele —:

«Mikozben aludtam, elhozott nekem egy brokattakarét (namat min
d1bag), amelyben egy konyv (kitab) volt, s azt mondta: *Olvass! (igra’)’,
de én mondtam, hogy ’Nem olvasok (md aqra’u)’. Erre fojtogatni kezdett
(abrokattal) (¢attani bihi), hogy mar azt hittem, hogy a halal (jott el). Végiil
elengedett, s mondta, hogy olvassak, de én mondtam, hogy nem olvasok,
mire (Gjbdl) fojtogatni kezdett vele, hogy mar azt hittem, hogy a halal
(jott el). Aztdn (ismét) elengedett. Es (megint) mondta, hogy olvassak,
mire én: ’Mit olvassak?” — kérdeztem. Ezt csak azért mondtam, csak hogy
szabadulhassak téle, nehogy még egyszer ugyanazt megtegye velem, amit
tett. Es azt mondta (Gébriel):

’Olvass! Urad nevében, aki teremtett. Megteremtette az embert egy vér-
rogbdl (‘alag). Olvass! A te Urad a legbdkeztibb, aki megtanitotta az irast
(allama bil-qalam), megtanitotta az embert arra, amit nem tudott’ (Koran
96, 1-5)
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Mondta, és én olvastam ezeket (a Koran verseket), aztan véget ért (az egész)
és 6 eltavozott. Felébredtem (hababtu) az dlmombdl, és olyan volt, mint-
ha (ezek a versek) a szivembe lettek volna irva kényvként (kutibat fi galbt
kitaban). Aztan elmentem onnan (ahol az almot lattam), mignem a hegy
kozepére értem, és egy égbdl jové hangot hallottam, amely azt mondta:

’Mohamed, te vagy Allah kiildétte, én pedig Gabriel vagyok’

Ezt mondta, s én pedig felemeltem a tekintetem az égre, s Gabrielt egy em-
ber képében lattam, akinek a két ldba egymas mellett volt, mégis betoltotte
az ég horizontjat (ufuq as-samd’), és azt mondja:

"Mohamed, te vagy Allah kiildétte, én pedig Gabriel vagyok’

Ezt nézvén megélltam, s nem léptem sem el6re, sem hatra, majd levettem
réla a tekintetemet, de barhova néztem, csak 6t lattam. Folyamatosan alltam
és nem léptem se el6re, se pedig hatra, mignem Hadiga [Mohamed felesé-
ge] kiildotteket menesztett értem. Azok pedig elérték Mekka legmagasabb
pontjat, s visszatértek hozz4. En pedig csak alltam ott a helyemen, aztan
(Gébriel) otthagyott engem. Es én is elmentem onnan, visszatérvén csald-
domhoz. S mikor visszatértem Hadigd-hoz, hozzasimulva (mudifan ilayhi)
a labahoz iiltem. O pedig azt mondta:

Abii-1-Qasim (Mohamed), merre voltal, mert Isten bizony (walldhi) a kiil-
dotteimet elkiildtem érted, hogy megkeressenek. Azok pedig elérték
Mekka legmagasabb pontjat, de visszatértek hozzam’

Erre elmeséltem (mondja Mohamed) azt, hogy mit lattam, s azt mondta
(Hadiga):

’Orvendj hat (absir) és bizakodj (utbut), unokatestvérem, mert arra es-
kiiszom, akinek Hadiga lelke a kezében (birtokaban) van (walladi nafsu
Hadiga biyadihi), hogy én bizony remélem, te leszel e népnek a profé-
tajal»

Majd felkelt (Hadiga), felvette a (kimend) ruhdjat, s elindult Waraga bin
Nawfal-hoz, aki az 6 unokatestvére volt. Waraga mar korabban keresztény-
nyé valt, olvasta a konyveket és hallott (torténeteket) a Tora (Tawrdat) és
az Evangélium (Ingil) népétdl. (Hadiga pedig) elmondta neki azt, amit Allah
kiildotte — béke legyen vele - mondott neki arrél, amit latott és hallott. Waraqa
pedig azt mondta:
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«O szentséges szentség! (quddis™ quddiis*) Arra eskiiszom, akinek Waraga
lelke a kezében van (walladi nafsu Waraqa biyadihi), bizony, ha igazat
mondtal nekem, Hadiga, akkor elj6tt (Gabriel személyében) a Legnagyobb
Megbizott (namiis al-akbar), aki Mézeshez (Miisa) is eljott. Bizony 6 e nép
profétaja, s mondd neki azt, hogy bizakodjon!»”



Oroszi Gyongyi

Miifajok talalkozasa az Ezeregyéjszakdban

A tiindérmese és a szerelmi torténet vilaga
a Qamar az-Zamdn torténete cimii mesében

Az Ezeregyéjszaka meséi cimu gylijteményes kotet talan az egyik legismertebb
terméke az arab irodalomnak szerte a vilagon. Helyzete az irodalomtorténetben
meglehet6sen egyediilallo, és nemcsak azért, mert tulajdonképpen éppen any-
nyira része az 6t befogadé nyugati kultiranak, mint az arabnak, hanem azért
is, mert tudomdnyos kutatdsa sokkal régebbre nyulik vissza nyugaton, mint
az 6t életre hivo Keleten. Mi6ta a XVIII. szazad elején megjelent az elsd, fran-
cia nyelvi forditasa, szamtalan kutaté érdeklddésének kozéppontjaba keriilt,
aminek eredményeképpen ma mar rengeteg értékes tanulmdny all rendelke-
zéslinkre a tudomany legkiilonb6z6bb teriiletein.

Az Ezeregyéjszakdval kapcsolatos jelen vizsgaléddsomat elsésorban iroda-
lomelméleti kérdések vezérlik, azon beliil is a miifajelmélet. Ahhoz, hogy mun-
kamat elkezdhessem, meg kell hatarozni, hogy mit is jelent mtfajrdl beszélni,
vagyis, hogy milyen specidlis jegyek meghatarozasa mentén beszélhetiink egy
egységes mifajrol.' A lényeget tekintve azt mondhatjuk, hogy egy miifaj olyan
kotott formai tulajdonsagokkal rendelkezé miivek 6sszességét foglalja maga-
ban, amelyek osztoznak vilaglatasukban és a valésaghoz valé viszonyukban,
és ezt meghatarozott kifejezési formakkal irjak le.?

Jelen tanulmanyomban miifajok alatt a nyugati irodalomelméletben ismert mtfajokrol beszélek.
Az Ezeregyéjszaka torténeteinek az arab irodalomban ismert miifajok szerinti csoportositasara
most nem keriil sor. Elemzésem ily médon valé lesziikitése persze felveti annak kérdését, hogy
mi értelme van ezeket az alkotasokat olyan keretek kozé szoritani, amelyek idegenek téle. A va-
lasz egyszert: a miivek ilyesfajta vizsgalata a nyugati olvaso szamara konnyiti meg a torténetek
befogadasat.

V6.: Tzvetan TopOROV, Genres in Discourse, Cambridge, Cambridge University Press, 1990,
13-26; Tzvetan Toporov, The Fantastic. A Structural Approach to a Literary Genre, Ithaca,
New York, Cornell University Press, 1975, 3-23; Thomas KeNT, Interpretation and Genre.
The Role of Generic Perception in the Study of Narrative Texts, Lewisburg, Bucknell University
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Egy adott miifaj fogalma alatt megfogalmazott tulajdonsagok nem el8iré
jellegtiek, csupan viszonyitasi pontot adnak az olvasénak. Nem léteznek tehat
szorosan kotott eléirasok, ez pedig azt eredményezi, hogy nem létezik egyetlen
egy olyan mu sem (kivéve taldn a formailag leginkdbb kotott 6si miifajokat),
amelyik kifejezetten egy meghatdrozott mifajt képviselne. Mindig akadnak
bizonyos jegyek egy miiben, amelyek bizonytalansagot okoznak a mifaj pon-
tos meghatarozasaban. Tanulmanyomban ezeknek a bizonytalan pontoknak
a létezésében rejld lehetségeket hasznalom ki annak érdekében, hogy be-
mutassam, hogyan dolgoznak 6ssze a miiben megtalalhat kiilonb6z6 miifaji
sajatossagok, valamint, hogy ramutassak ezen sajatossagok felismerésének és
értelmezésének fontossagara a mi egésze szempontjabdl.

Célom tehat nem az, hogy egy konkrét miifaj leirasat adjam, ahogyan az meg-
jelenik egy adott mtiben, hanem, éppen ellenkezéleg, az, hogy a miivet a kotott
konvencioktdl megszabaditva ugy olvassam, hogy az olvasas folyaméan azok
a jegyek is el6keriiljenek, amelyeket korabban esetleg a dominans miifaj® el-
nyomott, vagy amelyek targyaldsa nem keriilt szoba. Ezek az elemek éppen
azok, amelyek az értelmezés soran gondot okoznak, hiszen nem tartoznak
bele abba a miifaji korbe, amellyel az adott miivet megnevezik. Jelenlétiik
azonban nem elhanyagolhato, hiszen éppen annyira képezik a mi vildga-
nak részét, mint azok a nagyobb szdmban 1év6 elemek, amelyek végiil a mu
mifaji megnevezéséért feleldsek. Eppen ezért tartézkodom attél is, hogy egy
konkrét miifajként utaljak az altalam elemzett alkotdsra, hiszen nem a pontos
megnevezés szamit egy mi értelmezése soran, hanem a médszer, ahogyan
az értelmezést elvégezziik.

Megtigyeléseimet a Qamar az-Zamdn torténete* cimii md elemzése soran
fogom részletesebben kifejteni. Mivel a miivel magaval mar szamtalan kutat6
foglalkozott akar miifaji szempontokat vizsgalva, akar valamilyen mas iranybdl
kozelitve meg azt, kivald alapja lesz elemzésemnek. Kiilonésen azért, mert
a szakirodalombdl egyértelmtien latszik, hogy nincs egyetértés azt illetGen,
hogy melyik miifajba tartozéként is kezeljék ezt az alkotast. Mia I. Gerhardt,

Press, 1986, kiilonosen 20-21; Jonathan CULLER, Structural Poetics. Structuralism, Linguistics,
and the Study of Literature, Ithaca-New York, Cornell University Press, 1978, 136; Richard van
LEEUWEN, The Thousand and One Nights. Space, Travel and Transformation, London — New
York, Routledge, 2007, 9.

Roman JAKOBSON, ,,A domindns elem”. UG.: A koltészet grammatikdja, Bp., Gondolat, 1982,
16-25.

~Qamar az-Zaman torténete”. Az Ezeregyéjszaka meséi, 2. két., Bp., Atlantisz Kényvkiado, 2000,
104-266.
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aki The Art of Story-Telling® cim(i miivében tematikus alapon csoportosit-
ja a gyljtemény darabjait, a tlindérmesék soraba veszi Qamar az-Zaman
torténetét. Peter Heath Romance and Genre in » The Thousand and One Nights«®
cimi tanulmanyaban egyértelmuen szerelmi torténetként kezeli, mig Richard
van Leeuwen a gorog szerelmi torténettel von parhuzamot.”

Az el6bbi felsorolasbdl lathato tehat, hogy melyek azok a meghatarozé mi-
fajok, amelyek befolyasoljak Qamar az-Zaman torténetének elemzését: a tiin-
dérmese és a szerelmi torténet. Ez a felsorolas azonban még nem kimeritd,
hiszen ha ismerjiik az Ezeregyéjszaka torténelmét, tudjuk, hogy kialakulasaban
nagyon sok tényezé kozrejatszott, igy példaul szintén nem elhanyagolhat6 mas
kultarak hatasa a mtire.® Ennek fényében érdemes a kovetkezéképpen felirni
azoknak a mufajoknak a sorat, amelyeket mindenképpen figyelembe kell venni
az elemzés soran: tiindérmese, perzsa szerelmi eposz, gorog regény.’

Ez a mifaji valtozatossag nem meglepd, ha figyelembe vessziik, hogy mind
atiindérmese, mind pedig a szerelmi torténet (akar gorog regény, akar perzsa
szerelmi eposz) igen nagyszamu azonos elemmel dolgozik. A kérdés csak az,
hogy hogyan. A korabban megfogalmazott célkitlizésemmel &sszhangban,
néhdny példa segitségével azt fogom leirni, hogy ezek a miifajok kiilon-kiilon
hogyan alkalmaznak bizonyos elemeket, valamint, hogy ezeknek a miifajoknak
az egyiittes jelenléte milyen hatassal van a kiilonb6z6 elemek értelmezésére
a kivalasztott torténeten beliil.

A mifaj mar korabban megfogalmazott meghatarozasabdl is latszik, hogy
egy minden kérdésre kiterjedd vizsgélatot az elemzés harom szintjére lehet
sorolni: a szemantikai, a szintaktikai és a nyelvi szintre.'” Szintaktikai szintrél

> Mia I. GERHARDT, The Art of Story-Telling. A Literary Study of the Thousand and One Nights,
Leiden, E.J. Brill, 1963.

Peter HEATH, ,Romance as Genre in »The Thousand and One Nights«” (Part 1), Journal of
Arabic Literature, 18 (1987), 1-21; Peter HEATH, ,,Romance as Genre in »The Thousand and
One Nights« (Part 2)”, Journal of Arabic Literature, 19 (1988), 3-26.

LEEUWEN, i.m.

8 Ezzel kapcsolatban Id.: Muhsin ManDI, The Thousand and One Nights: From the Earliest Known
Sources, Leiden, E. ]. Brill, 1994, III; GERHARDT, i.m., 9-18; SoLymossy Sandor, Ezeregy éj,
Ethnographia, 30 (1919), 45-73.

A perzsa szerelmi eposz és a gorog regény igen nagy hasonldsagot mutat egymassal, igy a to-
vabbiakban, az egyszeriiség kedvéért, a miifajok megkiilonboztetésére a tiilndérmese és szerelmi
torténet kifejezéseket fogom alkalmazni. Ahol fontos eltérések talalhatok perzsa szerelmi eposz
és gorog regény kozott, ott visszatérek a pontos megnevezéshez.

5

Tzvetan TopoRrov, Introduction to Poetics, Minneapolis, University of Minnesota Press, 1981,
13-15.
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beszélhetiink, hiszen kotott formai tulajdonsigokkal rendelkezd miivek 6sz-
szességérol beszélink egy mifajon beliil, még akkor is, ha nem tudunk egy
pontos, minden mire kiterjed6 szerkezeti leirast adni."' Szemantikai szintrdl
beszélhetiink, mert az értelmezés szintjén jelenik meg az a vildgldtds, amelyet
egyes mifajok képviselnek, valamint az értékek, amelyeket kifejeznek. A nyelvi
szint pedig az, ahol mindez meghatdrozott kifejezési formdkkal alakot 6lt.
Jelen tanulmanyban nincs arra lehetéség, hogy ezt a kimeritd vizsgalatot
elvégezzem, ezért figyelmemet az els6, szemantikai szintre fogom 6sszpontosi-
tani, a masik két szintnek csak annyi figyelmet szentelve, hogy felhivjam a fi-
gyelmet azokra a pontokra, amelyek 6sszekapcsolddnak a vizsgalt szinttel.
Qamar az-Zaman torténete harom jol elkiilonithetd részbdl all.'? Az elsé
részben Qamar az-Zaman és Budur hercegné - akik egymast nem ismerik és
igen tavol is élnek egymastdl — szembefordulva apjuk akarataval, mindketten
visszautasitjak, hogy meghazasodjanak. Egy id6 utdn makacs ellenallasuk azzal
a kovetkezménnyel jar, hogy elzarjak Gket a kiilvilagtdl. Ebben a helyzetben
talal rajuk egy-egy dzsinn, akiket megbabonaz szépségiik, és akik talalkozasuk-
kor nem tudnak megegyezni abban, hogy melyikiik is a szebb. Ez a dzsinnek
kozti ellentét teremti meg az alkalmat arra, hogy Qamar az-Zaman és Budur
hercegné taldlkozhasson, hiszen a dzsinnek az alvé hdsoket egymas mellé
tektetve probaljak meg eldonteni, hogy melyikiiknek is van igaza. Végiil mivel
pusztan kiillemiik alapjan nem tudnak doéntésre jutni, Qamar az-Zamant és
Budur hercegnét kiilon-kiilon felkeltve probaljak meg eldonteni, hogy a két
tiatal koziil melyik a szebb. Ekkor szeret bele egymasba a két fiatal, igaz, anél-
kiil, hogy egyetlen szét is valtananak egymassal. Reggelre kelve mindketten
sajat szobajukban ébrednek, és a kiilonos éjszakai kalandjukra csak a masik

""" Néhany mi a szakirodalombdl, amellyel érdemes konzultalni a szerkezeti felépités kér-
désében: 1) gorog regény: Tim WHITMARSH, Narrative and Identity in the Ancient Greek
Novel. Returning Romance, Cambridge, Cambridge University Press, 2011; E.L. BOwIE,
»The Greek Novel”. P.E. EASTERLING — B.M.W. KNox (szerk.): The Cambridge History of
Classical Literature, The Hellenistic Period and the Empire, 1. kot., Cambridge, Cambridge
University Press, 1985; Simon GOLDHILL, ,Genre”. Tim WHITMARSH (szerk.): The Cambridge
Companion to the Greek and Roman Novel, Cambridge, Cambridge University Press, 2008;
Niklas HoLzBERG, The Ancient Novel. An Introduction, London, New York, Routledge,
2005; 2) perzsa szerelmi eposz: Richard Davrs, ,,IX. Greek and Persian Romances. Greece”.
Encyclopeedia Iranica, 11.kot., fasc. 4., 339-342. 3) tiindérmese: PROPP, 13. jegyzetben, A mese
morfoldgidja, i.m.; 4) kifejezetten az Ezeregyéjszaka tiorténeteivel kapcsolatban: HEATH,
6. jegyzetben i.m.; LEEUWEN, 2. jegyzetben i.m.

IS

Richard van Leeuwen Qamar az-Zaman torténetét csak két részre osztja. Mia Gerhardt hdrom
részrol beszél, hozzatéve, hogy semmiféle kapcsolat nincs e hdrom rész kozott (GERHARDT, ..,
286).
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ujjarol lehuzott gytirt a bizonyiték. Qamar az-Zaman - bar édesapja elhiszi
torténetét — belebetegszik szerelmébe, hiszen mit sem tud kedvese kilétérdl,
hogy megkereshetné 6t. Budur hercegnérél pedig azt hiszik, megériilt, ezért
lancra verik, édesapja pedig kihirdeti, hogy aki kigydgyitja lanyat 6riiletébdl,
annak adja feleségiil. Ebb6l a patthelyzetb6l Marzuwan, Budur hercegnd tejtest-
vére menti ki a szerelmeseket, hiszen 6 az, aki raibukkan Qamar az-Zamanra,
és 6 az, aki egyesiti a 6ket.

A masodik részben a szerelmespar utjai killonvalnak, és mig Qamar az-Za-
man kénytelen kertészként boldogulni, mig lehetésége nem nyilik arra, hogy
hazajusson, addig Budur hercegnd férje tavollétében kénytelen férfiruhat dlteni.
Budur hercegnd végiil egy kiralysagba vetédik, ahol a kirdly megkéri, vegye
feleségiil egyetlen leanyat. Mivel Budur hercegné nincs abban a helyzetben,
hogy ellentmondjon a kiralynak, megteszi, amit az kért, és kénytelen tiire-
lemmel kivarni, hogy a sors ismét 6sszehozza 6t kedvesével. A harmadik rész
fiuk, Asz’ad, valamint Qamar az-Zaman és masodik felesége, Hajat an-Nuftisz
fia, Amdzsad torténetét irja le. Vizsgalédasom szempontjabol ez a harmadik
rész nem jatszik fontos szerepet, hiszen sem a szerelmi torténet, sem pedig
a tiindérmese miifajaba nem sorolhat6 be. Figyelmemet az els6 két részre
Osszpontositom.

A szemantikai szinten vizsgalva a torténetet, azt kell megtaldlnunk, hogy
milyen célt allit hdsei elé, és hogy ezt a célt a h6sok hogyan érik el. Mindkét
mifaj egyfajta egyenstly megteremtésére torekszik, azonban mig a tlindér-
mese hdse biztosan menetel célja felé, addig a szerelmi torténet hdsének ttja
bizonytalan. Ugyanigy, amig a tiindérmese hdsének becsiilete sohasem keriil
megkérddjelezésre, csupan azért, mert 6 képviseli azt a fajta tarsadalmi ren-
det, amelynek megteremtésére a mese torekszik,' a szerelmi torténet hésének

> Honti Janos a valds vildg eszmei korrekcidjaként irja le a tiindérmesét; a mesének e jellege termé-
szetesen azt is magdval vonzza, hogy a torténet végére a vilig 6sszes fajdalma és igazsagtalansaga
megoldasra keriil. (HONTI Janos, A mese vildga, Bp., Magvet6 Kiado, 1962, 54-55, 106-111.)
Ez az els6 pillanattdl vilagos végkifejlet az, ami jellemzi a tiindérmesét; ez az a mdd, ami dltal ki
tudja fejezni alapgondolatat: a j6 mindig gy6zedelmeskedik. Bar az Ezeregyéjszakdban ez nem
mindig van igy, ahogyan azt ,, Az Ezeregyéjszaka és a tiindérmesék vildga” cimii dolgozatomban
meg is mutattam, a nem boldog végkifejlettel rendelkezd tiindérmesék szima a gytijteményben
elenyészé. A mesének ez a végletekig optimista vilagszemlélete az, ami tulajdonképpen 1ényegét
adja. Aztis mondhatjuk - eléreutalva a szintaktikai szintre -, hogy a boldog végkifejlet szerkezeti
kovetelmény. Propp strukturalista elmélete szerint a mese utolsé funkcidja a hés hdzassaga és
tronra lépése. Természetesen nem minden mese végzédik igy, 1éteznek olyan mesék is, ame-
lyekben a hds jutalma pusztan anyagi. De minden esetre ez j6l mutatja, hogy a mesék rendre
a hés sikerével és életkoriilményeinek javulasaval végzddnek. (Vlagyimir Jakovlevics PRoPP,
A mese morfoldgidja, Bp., Osiris Kiado, 2005, 64-65.)
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becsiilete sajat cselekedeteitdl, dontéseitdl fiigg, hiszen neki a valds vilag els-
irasai és sajat vagyainak beteljesitése kozott kell megtaldlnia azt az egyensulyt,
amely végiil a cselekmény boldog végkifejletét biztositja. '*

Két fogalom keriilt itt szoba, amelyek mind tiindérmesében, mind pedig
a szerelmi torténetben kozponti szerepet jatszanak: egyensuly és becsiilet.
Arra azonban figyelni kell, hogy ezeknek a fogalmaknak az értelmezésében
eltérések vannak. Tiindérmesei szempontbdl az egyensuly visszaallitdsan egy
hiany megsziintetését értjiik, mig a szerelmi térténetben ennek az egyensuly-
nak az elérése a tarsadalmi elvarasok és az egyéni érdekek kozotti harmonia
megtalalasat jelenti. Igaz, hogy bizonyos szempontbdl itt is egyfajta hidnyrol
van sz0, hiszen a perzsa szerelmi eposz hdse ismeretlen kedvesét keresi, mig
a gorog regény hdsének elvesztett szerelmét kell megtalalnia, azonban mindig
el6térben marad a hGsnek az a feladata, hogy céljat a tarsadalmi elvarasok szabta
keretek kozott valodsitsa meg. S6t mi tobb, nemcsak a tarsadalom felé valé ko-
telezettségeiben kell igaznak bizonyulnia, hanem érzelmeiben is: szerelmének
tisztanak és onzetlennek kell lennie; csak igy érhetd el a végs6 egyensuly.”®

Amig tehat bizonyos alapvet6 hasonldsdgokat is felfedezhetiink a mufajok ko-
z0tt, az a fajta vildgszemlélet, amelyet tiindérmese és szerelmi torténet képvisel,
gyokeresen kiillonbozik. Ez a kiilonbség pedig abban all, hogy a tiindérmese
sajat vilagot teremt, sajat szabalyokkal,'s a szerelmi torténet pedig megérzi
a valos vilagot annak minden tarsadalmi és erkolcsi elSirasaval. Ebbdl ko-
vetkezik, hogy, mig a tiindérmese reményt' ad azzal, hogy sajat vilaganak

4 HeATH, Romance as Genre... (Part 1), i.m., 13. Vo.: Julie ScorT MEIsSAMI, Medieval Persian
Love Poetry, Princeton, New Jersey, Princeton University Press, 1987, 131-132.

1 Julie Scott Meisami példaul megmutatja, hogy Nizami Khusraw u Shirin cim(i eposzaban a hést,
Khusrawt, annak ellenére, hogy elnyeri kedvese kezét, és hogy kedvese valdban igaz érzelmeket
tapldl iranta, hogyan gyilkoljak meg a mii végén, amit a szerzé egyértelmiien annak tulajdonit,
hogy Khusraw nem tudott fejlédni a mii folyaman. (ScorT MEIsaMI, i.m., 145-158.)

Y

William Bascom irja le The Forms of Folklore: Prose Narratives cimii tanulmanyaban, hogy hogyan
is tesz a tindérmese tavolsagot sajat vilaga és a valds vilag kozé nyit6 és zaréformuldk haszna-
latdval. (William Bascowm, ,,The Forms of Folklore Prose Narratives”. Robert A. SEGAL (szerk.):
Anthropology, Folklore, and Myth, New York — London, Garland Publishing, 1996, 4.) Honti szintén
beszél err6l a két vilag kozotti tavolsagrol, de 6 azt is hozzateszi, hogy a mese folyaman ez a tavolsag
megsziinik, lehetévé téve azt, hogy a hallgaté/olvasé élvezhesse a torténetet. Azt mondja, hogy ha
mese nem tudna ezt a tavolsagot thidalni, a mese éppen az ellenkezé hatést érné el, mint amelyet
elérni igyekszik: az emberek elvesztenék hitiiket egy jobb vildgban. Azt, hogy a mese kezdetén
annyira hangsulyozott tavolsag megsz(injon, a mese azzal éri el, hogy beszippantja a hallgatot/
olvasét a vildgéba és egyedi élménnyé teszi azt szdmadra. Igy marad fiiggetlen a valés vilagtol, de
ugyanakkor igy mutathat egy jobb képet errél a vilagrol. (Honri, i.m., 106-114.)

17 Jack Zipes irja, hogy a tiindérmesék népszertisége abban a torekvésben rejlik, hogy az ember
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megteremtésével korrigalja a valds vilag igazsagtalansagat, a szerelmi torté-
net éppen ennek a valds vilagnak az igazsagossagdba vetett hitet igyekszik
megerdsiteni.'s

Qamar az-Zaman torténetében a tiindérmesei korrekcié nem jut kifejezésre,
inkabb a szerelmi eposz Végzete munkélkodik. Ennek ellenére nem vethetjiik
el a tiindérmesei vilagrend jelenlétét a mii egyik részében sem. Ebben a tekin-
tetben egy érdekes kettdség figyelheté meg a torténet két részében: tiindérmesei
vilag és valos vilag atfedésben vannak, és azok szabalyai felvaltva érvényesiilnek
a szereplok életében. Az a fajta ellentét, amely az egyéni és tarsadalmi értékek
kozott fesziil a szerelmi eposzban, a mii els6 részének az elején jelenik meg,
mig a masodikban a végén. Ugyanigy az a biztossag és fesziiltségmentesség,
amellyel a tiindérmese hése menetel célja felé szintén jelen van: az els6 részben
a torténet végén, a masodikban pedig az elején talalkozunk vele.

A torténet elején mind Qamar az-Zamdn, mind pedig Budtr hercegnd szem-
befordul apja akarataval, amikor a hazassag kérdésére keriil a sor. Azzal, hogy az
Orokosok visszautasitjak, hogy azt a hagyomanyt kovessék, amely generaciok 6ta
az orszag fennalldsat biztositja, megbomlik egy rendszer, és veszélybe keriil a ha-
talom. Ezt a Sahriman kiraly és vezirje kozotti parbeszédek is alatamasztjak.

Tudd meg, 6, kirdly, hogy a hazassig az 4lddsos cselekedetek koziil valé. Udvos
az, ha meghdzasitod fiad életedben, miel6tt a tronra tltetnéd|...],"

- mondja a vezir, mikor a kirdly els6 alkalommal beszél neki szandékarol.
Majd ezt mondja, amikor Qamar az-Zaman masodszorra is visszautasitja
apja kérését:

[...] amikor errdl a dologrdl akarsz vele beszélni, ne titkon szdlj vele, ha-
nem orszagolasi napon, amikor jelen van az sszes emir, vezir, és az egész
katonasdg ott van felsorakozva. [...] El6ttiik val szégyenkezésben minden
bizonnyal nem fog szembeszéllni veled.®

Azt,hogy ennek a rendszernek a fenntartasa milyen fontos, nemcsak az mutatja,
hogy az egész orszag tigyévé teszik Qamar az-Zaman hazassaganak tigyét, hanem

mindig tobb akar lenni, mindig azon igyekszik, hogy sajat személyét vagy tarsadalmi statuszat
fejlessze. Ennek a lehet8séget adja meg a tiindérmese azzal, hogy a hés csodds atvaltozdsat
mondja el. A hds sikere reményt ad a hallgatonak/olvasonak. (Jack Zipes, Why Fairy Tales
Stick. The Evolution and Relevance of a Genre, New York, Routledge, 2006, 50-52.)

8 HEATH, Romance as Genre... (Part2), i.m., 9-10, 24-25.

»Qamar az-Zamadn torténete”, 105.
2
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»Qamar az-Zamadn torténete”, 108.



64 Oroszi Gyongyi

az is, hogy amikor az harmadszor is visszautasitja apjanak akkor mar parancsat,
bortonbe zarjak.* Hasonld sorsra jut Budir hercegnd is, akit édesapja elzar a vi-
lagtol, hogy igy torolja meg engedetlenségét. Ebben a megbomlott egyensulyi
allapotban a hds és kedvese feladata, hogy megtalalja azt a kozéputat, amely
a tarsadalmi elvarasok betartasa mellett kielégiti személyes vagyaikat.>

A tiindérmese vége boldogan zarul. A hés mindig megkapja jutalmat pusztan
azért, mert minden esetben helyesen cselekszik, és ha nem is helyesen, de ugy,
hogy cselekedete a boldog élet felé sodorja. A szerelmi eposszal ellentétben itt
nincs fesziiltség helyes és helytelen dontés kozott, nem leng a hés feje folott
esetleges rossz déntésének kovetkezménye. Ez az ellentét nagyon jol latszik,
ha a mese két részének a végét hasonlitjuk dssze. Az alapszituacié mindkettd
esetében hasonld: a hés, vagy a hdsok, alruhdban vannak; csak az egyikiik is-
meri a masik kilétét, amikor egymas elé keriilnek. Ami lényegesen kiilonbozik
akettben, azok a koriilmények. A masodik részben Budur hercegné tulajdon-
képpen tortvénytelen hazassagban él egy masik nével és férfiruhdban prébal
meg elcsabitani egy masik férfit. Ez a helyzet egyértelmt 6sszeiitkozést teremt
a tarsadalmi normakkal, amit a torténet meséldje éreztet is az olvaséval.

Az elsé torténet végén azonban semmi ilyenrdl nincs sz6. Nem érezni azt
afenyegetettséget, amelynek Qamar az-Zaman kiteszi magat, amikor orvosnak
oltozve probal meg kapcsolatba 1épni Budur hercegnével. Pedig ebben az eset-
ben nemcsak a tdrsadalmi normdk megszegése fenyeget biintetéssel, hanem
a feladat, amelyet Qamar az-Zamannak meg kell oldania: ki kell gyégyitania
Budur hercegnét driiletébdl. Ha megbukik a proban, halallal lakol, mint mér
sokan masok el6tte. Azonban éppen ennek a feltételnek a kiszabasa akadalyozza
meg azt, hogy feleldsségre vonjak Qamar az-Zamdnt amiért csellel jutott Budur
hercegnd elé. Mivel pedig 6 maga a hercegné allapotdnak okozéja, a siker nem
vonhato kétségbe - egyediil 6 képes kigydgyitani a lanyt sz6rnyt allapotabdl.
Ez a helyzet tipikusan tiindérmesei, annal is inkabb, mert a nehéz feladat
megoldasa egy kimondottan tiindérmesei funkcio, vagyis a tiindérmesében
jelentds szerkezeti szereppel bir.??

A masodik részben, fiiggetleniil att6l, hogy mi motivélja az eseményeket, az,
hogy Qamar az-Zaman kezéb6l egy madar kikapja a dragakévet és 6 eltéved,

21 A tanacsterem és a bortonbe zaras szimbolikdjaval kapcsolatban 1d.: LEEUWEN, i.m., 67.

22 Richard van Leeuwen szerint a h6sok ellendllasukkal kiszakadnak az eddig 6ket meghatarozo
tarsadalombdl, ez a kiszakadds a tarsadalmi konvenciok kételékéb6l pedig sziikségszert, hiszen
ez biztositja, hogy egy Uj egyenstly alljon fel, egy egyensuly, ami a haladason, fejlédésen alapszik
és, ami biztositja a csalad és a hatalom megszilardulasat. (LEEUWEN, i.m., 68-69, 75.)

2 PROPP, i.m., 61-62.
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mikozben {ildozi a madarat,? egy teljesen egyértelmii eszkoz a cselekmény
tovabb mozgatasanak biztositasara, vagyis ebben az esetben arra, hogy kiala-
kuljon a bonyodalom és elkezd6djon cselekmény. Ez jellegzetes tiindérmesei
hasznalata ennek a motivumnak, hiszen a tiindérmesében nem kell mélyebb
értelmet keresni egy ilyen motivumnal, mint cselekménymozgaté szerepe.
Miutan Qamar az-Zaman eltéved, kalandok sora vezeti 6t végiil céljahoz,
kedvese megtalalasahoz. Kicsit kiilonbozik ettdl a helyzet, ha Budur herceg-
no torténetét vizsgaljuk, akinek cselekedeteit Qamar az-Zaman tavozasa utan
az hatdrozza meg, hogy hogyan probal kiszolgaltatott helyzetében a tarsadalmi
konvencidkon beliil mozogni. Az 6 eposzi cselekményébe csatlakozik bele
végiil Qamar az-Zaman.

A torténet végén azt latjuk, hogy Budur hercegnd mint férfi arra kényszeriilt,
hogy feleségiil vegye annak az uralkodénak a lanyat, aki nehéz helyzetében
segitett neki, valamint, hogy Qamar az-Zaman mint kertész érkezik a va-
rosba. Ez egy igen nyakatekert helyzet, amely nem tarthatd fent, és nemcsak
azért, mert a h6sok igymond alruhdban vannak, hanem, mert tarsadalmi
normak keriilnek fenyegetettségbe cselekedeteik miatt. Hajat an-Nuftisz és
Budur hercegnd olyan hazassagban élnek, amely nemcsak hogy tértvénytelen,
de a hatalom folyamatossagat sem tudja biztositani. Qamar az-Zaman pedig,
megfosztva valds személyétdl, még messzebb keriilt attdl, hogy eleget tegyen
tarsadalmi kotelezettségeinek, mint a mi elején. Erre a helyzetre a tiindérmese
vildga nem tud valaszt adni, hiszen egyszerlien nem ismeri azokat a szabalyo-
kat, amelyeket a valos vilag diktal. A tiindérmese csak ezeknek a szabalyoknak
afelrugasaval, sajat szabalyainak érvénybe [éptetésével fejezhetné be kielégitGen
a mesét. Ez azonban nem torténik meg. A mese vilaga nem segiti a hdsoket,
torténetiik kimenetelének természete sajat dontéseiktdl fiigg.

Eddig megtargyaltuk azokat a fontosabb fogalmakat, amelyek koré mind
a tiindérmese, mind pedig a szerelmi torténet épiil: szerelem, becstilet, tarsa-
dalmi elvarasok, egyensulyteremtés és boldog végkifejlet. Azonban szé6lni kell
még a Végzet szerepérdl is. Qamar az-Zaman torténetének elsé része erre igen
nagy hangsulyt fektet, mdr csak azzal is, hogy mind Qamar az-Zaman, mind
pedig Budur hercegné szépségét a végletekig dicséri. A gazdag leirasokon
keresztiil Qamar az-Zaman és kedvese tulajdonképpen szétvalaszthatatlannd
valnak és nem csak abban az értelemben, hogy kiils6 jegyek szinte azonossa
teszik Sket: ,mindketten egyformdk szépségben, bdjban, kellemben, tokélyben,

2 Ezzel a motivummal kapcsolatban 1d.: LEEUWEN, i.m., 68; GERHARDT, i.m., 290-292.
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nem tesz kiilonbséget koztiik egyikiik fivi, mdsikuk lany volta” Meglep ha-
sonldsaguk szinte elképzelhetetlenné teszi azt, hogy a két szerelmes ne le-
gyen egymasé. Ahogy van Leeuwen is megjegyzi, Qamar az-Zaman és Budur
hercegné egymas megfelel6i mind kiilséleg, mind helyzetileg, és ez sorsukat
is meghatarozza.*

Ez egy fontos pont, ahol szemantikai és nyelvi szint taldlkozik. Mind a tiin-
dérmese, mind pedig a szerelmi torténet tanitani akar,” azonban mig a tiindér-
mese ezt lényegre torden teszi, vagyis didaktikus hangneme szigoru tartalmi
format ad az elbeszélésnek, addig a szerelmi torténet a latszélag csupan di-
szitésnek szolgald leirasokat is felhasznalja iizenete ataddsahoz.”® Tomoéren
fogalmazva: a tiindérmese mindig réviden, lényegre torden fogalmazza meg
mondanivaléjat, mig a szerelmi torténet helyet ad a bonyolultabb mtivészi
megfogalmazasoknak.

Annak alatdmasztasat, hogy Qamar az-Zaman torténete — és valdjaban
az Ezeregyéjszaka torténetei altaldban — valdban tanitani akar, Heath abban
latja, hogy a széban forgd mii targyilagosan kozli mondanivaléjat.” Mint az
Ezeregyéjszakdban a legtobb helyen, a leirasok egyértelmtiek maradnak. Mindig
vilagos, hogy mi torténik és mindig egyértelmiiek a szereplék cselekedetei.
Egyediil a kiils6 lefrasok — hely- és személyabrazolasok — csapnak at kolt6i
magaslatokba, de ezek is ritkdn kivannak bonyolult értelmezést. Ha a leirasok
kolt6ivé is vélnak, jelentésiik ismerds az olvasd — az arab olvas6 - szama-
ra, hiszen az arab irodalom megszilardult kifejezésrendszerét alkalmazzak.
Azonban az, hogy ezek a leirdsok nem igényelnek bonyolultabb értelmezést,
nem azt jelenti, hogy csakis esztétikai funkciot toltenek be. Kétségtelen, hogy

% Qamar az-Zamdn térténete”, 125.
LEEUWEN, i.m., 64.

0
N

Ahogyan azt korabban lathattuk, cselekményének kozéppontjdban az ll, ahogyan a hds meg-
probalja megtalalni az egyensulyt a szerelem és a tarsadalmi elvardsok kozétt. Ahhoz, hogy
ahds elérjen a boldog végkifejlethez, meg kell ériznie becsiiletességét — ez a tanitdsa a szerelmi
eposznak. (SCOTT MEISAMI, i.m., 131-179.) Krappe a tiindérmese tanitojellegét emeli ki, ami
az onfegyelem, a nagylelkiliség és mas hasonld pozitiv tulajdonsagok fontossagat hangstlyozza
- tulajdonsagokét, amelyekért természetesen a mese végén jutalom jar. (Alexander Haggerty
KRAPPE, The Science of Folk-Lore, New York, Lincoln Macveagh, 1930, 13-14.)

Scort MEIsAMI, i.m., 96-130. Kiilondsen: ,, Azt a fajta egyenes elbeszéldmaddot, amely az eposzt
jellemzi, a hangsulyt pedig a cselekményre helyezi, a perzsa szerelmi eposzban felvaltja egy olyan
narracid, amelyben az elbeszélést terjedelmes leirasok kisérik. Ezek a leirasok — és kiilonosen
azok a részletes képi megjelenitések, amelyek egy adott eseményt mondanak el — mintegy
magyarazatként szolgalnak, kiillondsen erkolcsi sikon, a leirt eseményhez.” (Uo., 97.)

» HeATH, Romance as Genre... (Part 1), i.m., 15.
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az Ezeregyéjszaka szivesen alkalmazza ezeket a csupan esztétikai szereppel
rendelkez6 leirasokat, azonban Qamar az-Zaman torténete kitiné példat ad
arra, amikor a gazdag leiras szerepet kap a mi értelmezésében. Mar emlitet-
tem, hogy Qamar az-Zaman torténetének elsé felében milyen nagy szerepet
jatszik Qamar az-Zamdn és kedvese szépségének leirdsa. A gazdag leirasok
nem a mese esztétikai értékét vannak hivatva kiemelni, hanem fontos szerepet
kapnak abban, hogy nyomatékositsak a torténet f6 vonulatat: a szerelmesek
végzetszer(i egymdsra talaldsat.

De a Végzet nem csak ezért segiti 6ket. A szerelmi eposzban a héséknek ki
is kell érdemelni ezt a segitséget azzal, hogy helyesen cselekednek. Es valéban,
mind Qamar az-Zaman, mind Budur hercegné mar els6 talalkozasukkor be-
bizonyitjak, hogy szandékaik 6szinték és tetteik becsiiletesek. Mikor a dzsinnek
egymas mellé fektetik Qamar az-Zamant és Budur hercegnét, és kiilon-kiilon
felkeltik 6ket, hogy megnézzék, hogyan viselkednek egymassal, mindketten
alegnagyobb tisztelettel vannak alvé tarsuk irant.

Azutan Qamar az-Zaman Budur felé hajolt, hogy megcsdkolja. Megrezzent
erre Majmuna, a dzsinnlany restelkedésében |...] Qamar az-Zaman, amint
meg akarta csokolni a lany szajat, elszégyellte magat a magassagos Allah
el6tt, elfordult, s tekintetét elforditvan tiirelemre intette szivét.>®

Bar Buddr hercegné enged szenvedélyének, és jobban kifejezésre juttatja va-
gyat a szép ifja irant, & is tisztaban van azzal, hogy mi a hatdra az illendd
viselkedésnek.

A mf vilaglatasaval kapcsolatban még felmeriil a kérdés, hogy miért is
kapcsolddhat dssze ez a két rész, valamint, hogy miért van sziikség még egy
harmadikra, hogy lezaruljon Qamar az-Zamadn torténete. Mint tiindérmese,
Qamar az-Zaman els6 része kielégit véget ér azzal, hogy a hés feleségiil ve-
szi kedvesét, a masodik részben pedig lathattuk, hogy Qamar az-Zaman és
Budur hercegnd djra egymasra taldlnak, és kozos életiiknek latszolag mar
semmi akadalya nincs. Egyetlen oka lehet annak, hogy a torténet egyik része
sem tud lezarulni akdr tiindérmesér6l, akar szerelmi torténetrdl van sz6: a ma
elején fellépé egyensulyi allapot felbomlasa nem all helyre. Az vitathatatlan,
hogy Qamar az-Zamdn és Budur hercegné mind a két rész végén egymadsra
taldlnak. Az egyensuly hidnyat valami mas okozza, mégpedig a térténet ele-
jén fellépd ellentét Qamar az-Zaman és édesapja kozott, amely a személyes és

30 Qamar az-Zamadn torténete”, 127.
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a tarsadalmi értékek kozotti ellentétet mutatja.’® Ezt az ellentétet nem sike-
riilt feloldania sem az els6, sem a masodik résznek, hiszen Qamar az-Zaman
egyiknek a végén sem keriil vissza otthonaba, hogy elfoglalja jogos helyét
a trénon, mint hazas ember.

Van Leeuwen szerint az a megszilardulasi folyamat, amelyet az els6 rész-
ben lattunk, a masodikban is folytatodik, vagyis a cselekmény nem zarul le.*
Azt azonban meg kell emliteni, hogy mig én két 6nallé részként kezelem a két
torténetet, van Leeuwen szerkezetileg egy torténetrdl beszél. Mindenesetre
annak igazolasara, hogy az els rész sziikségszertien folytatodik a masodik-
kal, vessiik 6ssze Qamar az-Zaman torténetének elsd részét Tddzs al-Mulitk
és Dunja hercegndé — a szereté és kedvese — torténete® cimt mesével. Fontos
kiilonbség a két torténet kozott, hogy miutan a két f6hds hallomds vagy egy
pillantas utjan beleszeret egy ismeretlen hercegnébe, Tadzs al-Muluk apja
aldasaval indul utnak, mig Qamar az-Zaman elhiteti apjaval, hogy meghalt.
Ez a két eltéré motivum késébb fontos kovetkezményeket von maga utan: mig
mind a két hds kiszakad az 6t addig meghatarozo tarsadalmi keretekbdl, amit
mi sem mutat jobban, mint hogy mindketten masik személyiséget vesznek
magukra, addig Tadzs al-Mulukot édesapja menti meg a végsé pusztulastol és
6 az, aki segiti a tdrsadalomba val¢ visszailleszkedését, aminek eredményekép-
pen feleségiil is veszi szerelmét, majd boldogan élnek, mig meg nem halnak.
Ezzel szemben Qamar az-Zaman visszailleszkedése nem torténik meg teljes
mértékben, ha figyelembe vessziik azt, hogy az 6 esetében hidnyzik az apai
aldds. A mese végén nem 4ll vissza az egyensuly, ezért, ahogy van Leeuwen is
mondja, a mesének nem lehet vége.

Ennek a megfigyelésnek az elfogadasa azonban nehézségbe iitkozik, hiszen
a tiindérmese nem foglalkozik efféle problémakkal, vagyis, tulajdonképpen
az els6 rész a tiindérmesei kovetelményeknek megfeleléen zarult le a tiindér-
mesei hiany megsziintetésével: Qamar az-Zamadn ratalalt kedvesére, és feleségiil
vette 6t. Az latszik tehat, hogy kiillonbséget kell tenniink a kiilonb6z6 részek
és azok sajat vilaglatasa, valamint a harom torténetben uralkodé vilaglatas
kozott. Igy azt mondhatjuk, hogy mig kiilén-kiilén a torténetek kielégitd
véget érnek, a legel6szor megfogalmazott hiany, a szerelmi eposzban fellép6
hiany, még a masodik rész végére sem oldddik meg. Vagyis, amely probléma

3! LEEUWEN, i.m., 69-70.
32 LEEUWEN, i.m., 66.

¥, Tadzs al-Multk és Dunja hercegné — a szereté és kedvese — torténete”. Az Ezeregyéjszaka meséi,
1. kot., Bp., Atlantisz Kényvkiadd, 1999, 599-612.
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megoldasa fiiggében maradt a torténet egésze szempontjabdl, az a szerelmi
eposzban fellépd tarsadalmi és egyéni értékek kozott fennalld ellentét, amelyet
sikeresen csak a harmadik rész zar le:

[...] Ghajur kiraly elutazott lanyaval és kiséréivel az 6 orszagaba. Magéval vit-
te Amdzsadot, és elvonultak foldjiikre. Amint megmelegedett birodalmaban,
Amdzsadot tiltette a maga helyére, hogy 6 kormanyozzon. Qamar az-Zamén
pedig fiat, Aszadot tiltette a maga helyébe, nagyatyjanak, Armanusznak va-
rosaba, nagyatyja megelégedésére. Azutdn Qamar az-Zaman is ttra készii-
16dott és elutazott atyjaval, Sahriman kirallyal, s meg sem alltak a Khélidan
szigetekig. [...] Qamar az-Zaman elfoglalta atyja helyét a kormanyzasban,
s uralkodott, mig el nem érte 6ket az 6romok megszakitdja, a tarsak szét-
valasztdja — de csak Allah a mindenek tudéjal®

A harmadik rész végén Qamar az-Zamadn visszatér hazajaba, hogy elfoglalja
jogos helyét apja trénjan.’s Erdekes, hogy a szerelmi torténet vildga hogyan
hasznalja ki a tiindérmese adta lehetGségeket, vagyis az id6 mulasanak teljes
figyelmen kiviil hagyasat.’® Sahriman kiraly mar fia sziiletése el6tt egy idds
ember volt, mégis annyi év elteltével, a mese végén még mindig életben van,
hiszen helyét Qamar az-Zamannak kell atvennie.

Mindezek utdn azt mondhatjuk tehdt, hogy a két vildglatas parhuzamosan
fut egymads mellett, és ezek kiillonb6zé médokon befolyasolhatjak a torténet
menetét. Az elsd két résszel kapcsolatban példaul, azt, hogy a szereplék hogyan
cselekednek az els6 rész végén, a tiindérmesei vilagrend befolyasolja, a maso-
dik rész végén pedig a szerelmi torténet vilaga. Azt azonban, hogy véget ér-e
ezen a két ponton a cselekmény, a mindharom elbeszélésen atfutd szerelmi
torténet vilaglatdsa mondja meg.”

3 Qamar az-Zamdn torténete”, 265-266.

3

b

Erdemes megfigyelni a hatalom &réklésével kapcsolatos nézeteket szerelmi eposzban és tiin-
dérmesében: mig a szerelmi eposzban a hésnek sajat hazajaba kell visszatérnie, és ott sajat
csaladjanak vérvonalat tovabbvinni a hatalomban, addig a tiindérmese hése, ha trénra 1ép,
mindig a hercegnd édesapjanak tronjat foglalja el, még akkor is, ha 6 maga is kiralyi csaladbol
szarmazott. (Vlagyimir Jakovlevics PROPP, A vardzsmese torténeti gyokerei, Bp., LHarmattan
Kiado, 2006, 19, 330-339.) Ennek a jelenségnek a vizsgalata azonban elvinne témamtol.

3

&

Azzal kapcsolatban, hogy a mese hogyan kezeli az id6t, 1d.: Nagy Olga, A tdltos torvénye. Népmese
és esztétikum, Bukarest, Kriterion Kényvkiado, 1978, 131-132. Erdekes lenne még Bakhtin
»kaland-id6” fogalmat megvizsgalni, hogy az mennyire alkalmazhatd erre a torténetre.

3

N

Erdekes még rémutatni arra, hogy ezen a motivacién kiviil, vagyis, hogy a tdrténetnek még
tovabb kell keresnie a megfelel6 konkluziojat, semmi egyéb nem utal a részek kozotti kapceso-
latra. Ez felveti a kérdést, hogy érdemes-e Qamar az-Zaman torténetének hdrom részével mint
Osszefiiggd torténetekkel foglalkozni. Az én vélaszom erre a kérdésre az, hogy érdemes. Ha nem
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A két torténet kapcsolatéval osszefiiggésben lathatjuk tehat, hogy hogyan
kapcsolddik Gssze két elemzési szint: a szemantikai és a szintaktikai. Valamint
az is vildgossa valik, hogy hogyan jatszik 6ssze két mifaj egyetlen torténet ala-
kulasaban. Kiilon-kiilon szerkezetileg a mi mindkét része a miifaji kovetelmé-
nyeknek megfeleléen zarul, azonban sszességében mégis a szemantikai szint
az, ami meghatdrozza a szerkezet tovabbi fejldését. Kijelenthetjiik tehat, hogy
egészében véve a szemantikai szinten meghatarozott szerelmi eposzi jegyek
uraljék az elbeszélést, mig részenként ezek a jegyek dsszedolgoznak a tiindér-
mesei jegyekkel sajatos egyediséget adva ezzel a torténeteknek.

Azonban a vildggal nemcsak mint fogalommal kell foglalkoznunk, hanem
szot kell ejteni réla mint fizikai dologrol is. Mi tehat a meghatarozé foldrajzi
koérnyezete az egyes miifajokhoz tartozo torténeteknek? Egymas mellé helyez-
ve a harom muifajt, folyamatos valtozast figyelhetiink meg: a perzsa szerelmi
eposz valds foldrajzi kiterjedése helyet ad a gorog regény bar valos, részben
mégis absztrakt foldrajzanak, amely végiil a tiindérmesében teljesen elvesziti
valds vonatkozdsat. A miivet nem szabad iddn és téren kiviilinek tekinteni,*
mondja Vladimir Minorsky a Vis u Ramin, a Parthian Romance cimi tanulma-
nyaban, ahol azt tlizte ki célul, hogy megvizsgaljon minden olyan hivatkozast,
amely fényt vethet a mi keletkezésének koriilményeire. Ennek megfeleléen
gazdag leirast taldlunk az eposzban szerepld helynevek és személynevek ma-
gyardzataval kapcsolatban, amelynek a végén Minorsky azt a kovetkeztetést
vonja le, hogy a m foldrajzi kerete szilard, a kiilonb6z6 helynevek emlitése
nem rendelddik ala stilisztikai szabalyoknak (pl. metrika).*

A gorog regényekre a preciz f6ldrajzi hivatkozasokkal ellentétben az jellemzd,
hogy a valdsagnak leginkabb csak a latszatat keltik azzal, hogy konkrét helyne-
vekre hivatkoznak. A gorog regény vilaga idegen vilag, mondja Bakhtin® szinte
ugyanazokkal a szavakkal fejezve ki magat, amelyeket Honti Janos hasznal,
amikor a tindérmesék vildgarol beszél.* De miben all ezeknek a vilagoknak

lenne érdemes, a mesék lejegyzéije, vagy nagyobb valoszinlséggel lejegyz6i nem érezték volna
annak a sziikségességét, hogy a harmadik torténet végén egy mind a harom részt kielégité
lezéarast adjanak.

* Vladimir MINORSKY, ,Vis u Ramin, a Parthian Romance”, Bulletin of the School of Oriental and
African Studies, 1946/4, 741-763. 745.

¥ Ua., 763.

4 M. M. BAKHTIN, ,,Forms of Time and of the Chronotope in the Novel”. Ué.: The Dialogic
Imagination. Four Essays, Austin, University of Texas Press, 1996, 101.

1 HONTI, i.m., 20. Persze az nem elhanyagolhat¢ kiilonbség, hogy mig Honti az olvasé szemszo-
g¢ébdl érti ezt a kijelentést, Bakhtin a hésrél beszél.
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azidegensége? A tiindérmesével kapcsolatban ezt viszonylag kénnyi megma-
gyarazni: jellemz6 a tiindérmesére, hogy nincs olyan pont, ahol meglehetne
azt fogni. Vagyis, nincs olyan hivatkozasi pont, amely a valés vilagra utalna.
Nincsenek val6s foldrajzi nevek, sét gyakran egyaltalan nem is szerepelnek
nevek, csak altalénos megnevezések. Es ha még ez meg is torténik, a mese
nagy hangsulyt fektet arra, hogy mar rogton az elsé mondatban elhatérolja
magat az ismerds vilagtol azzal, hogy egy olyan régmultba helyezi a torténetet,
amelyet lehetetlen a jelennel 6sszekapcsolni.

Es val6jaban ez torténik a gorog regényekben is azzal a kiilonbséggel, hogy
ott a mult torténeti mult, amely egyfajta valds keretet ad az elbeszélésnek.
Ezt a multat azonban nem lehet &sszekapcsolni a jelennel, 6nmagaban 4ll -
elszigetelt. A kiillonb6z6 vidékek gazdag és részletes leirdsa nem jarul hozza,
hogy konkrétta tegye a foldrajzi és torténelmi kornyezetet, mivel nincs mi-
vel 6sszekapcsolni ezeket a leirdsokat; kontextus nélkiil maradnak. A perzsa
szerelmi eposz azért képes kapcsolatot épiteni a valésaggal, mert viszonyitdasi
pontokat ad a leirtak értelmezéséhez. Ezért is tudta Minorsky elemezni a ren-
delkezésre all6 adatokat — a helyeknek, személyeknek foldrajzi és torténelmi
vonatkozasa volt. Ez a vonatkoztatasi lehet6ség azért sincs meg a gérog regény-
ben, mert ott a foldrajzi kiterjedés szerepe elsGsorban technikai: biztositani
kell a cselekmény kibontakozasahoz sziikséges teret.*> Ebben a tekintetben
a tér megszlinik konkrétnak lenni, fizikai val6jat csak a szereplék mozgasa
altal lehet megfogni.*® Ugyanigy az id§ is absztraktta valik: nem szamit, mi
és mikor torténik, vagy, hogy ezek milyen kapcsolatban vannak egymassal,
pusztan azért, mert minden akkor torténik, amikor kell.*

Qamar az-Zaman torténete ebben a vonatkozasban is érdekes valtozatossagot
mutat. A tiindérmesékkel ellentétben, itt konkrét személyekkel taldlkozunk
abban az értelemben, hogy minden karakternek neve van. Azonban a goérog

2 Kariton, példaul, olyan torténeti hatteret valasztott, ami illett a szerepl6khéz és a torténethez,
nem pedig az utdbbit igazitotta a torténeti hattérhez. (G.P. GooLp, ,,Introduction”. CHARITON:
Callirohoe, Cambridge - Massachusetts, Harvard University Press, 1995, 10-12.) V6.: ,,A cse-
lekmény ugyan ismerds és jol koriilhatdrolhaté térbeli keretek kozott, az okori mediterrdneum
keleti, hellenizdlt tdjain pereg, de valami idétlen 6rokkévaldsdg kozegében: Xenophénnak szem-
ldtomdst esze dgaban sem volt, hogy kora valésdgadrdl tegyen vallomadst, [...] inkdbb elszakadva
menekiilve a realitdstol, mintsem belémeriilve vagy szembenézve vele - igy aztdn nem is csoda,
hogy miivében sehol egy torténelmi esemény, sehol egy név, ami titbaigazithatna.” (SzEPEssy Tibor,
»Az epheszoszi Xenophon iiriigyén az antik regényrdl”. XeNoPHON: Anthia és Habrokomész,
Bp., Magyar Helikon, 1975, 98-99.)

 BAKHTIN, i.m., 99-102.

“ Bakhtin a véletlen kizar6lagos szerepérol beszél. (BAKHTIN, i.m., 100-101.)
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regényekhez hasonléan ezeket a neveket nem lehet egy meghatdrozott torténel-
mi korhoz, vagy helyhez kétni, még akkor sem, ha esetleg bizonyos helynevek
ismerdsek az olvasé szamara. Ez utébbi azonban nem gyakori Qamar az-Zaman
torténetében, hiszen Kina emlitésén kiviil nem talalkozhatunk valédi hely-
nevekkel. Azonban Kina sem azért tlinnek fel, hogy hivatkozasi pontot adjon
a valosagban, hanem, hogy tavolsagot fejezzenek ki. Ilyen szempontboél Kina
emlitése érthetd, hiszen az Ezeregyéjszakdban szerepl$ perzsa eredetii torté-
netekben az ismeretlen kedvesbe val6 beleszeretés motivumat a két szerelmes
kozotti hatalmas tavolsag kiséri.

Tehat ugy ttnik, hogy a konkrét torténelmi és foldrajzi kornyezet Qamar
az-Zaman torténetében is hattérbe szorul. Azt, hogy ez tiindérmesei befolyasra
vagy a gorog regény hatasara torténik-e nehéz eldonteni, hiszen minkét mifaj
egyfajta tavolsag fenntartasara torekszik, amely elvalasztja a torténeteket a je-
lentdl, és magatdl a valdsagtol is. Ugyanezt az eredményt adja az a megfigyelés
is, hogy tiindérmese a cselekedeteket helyezi a kozéppontba,* a gorog regény
pedig a szereplSk belsé vilagat,* hiszen fiiggetlentl attdl, hogy a cselekedetek
hatarozzak-e meg a szereplOket, vagy a szerepl6k hatarozzak-e meg csele-
kedeteiket, mindkét esetben hattérbe szorul a pontos hivatkozasi pontokkal
rendelkezd kornyezet. Lathatjuk tehat, hogy ezt a kérdést nem lehet pusztan
a szemantikai szinten eldonteni, mélyebbre kell hatolni a miiben ahhoz, hogy
avalaszt megtalaljuk. A szintaktikai és nyelvi szinttel 6sszekapcsol6dé karak-
terabrazolas fényt vethet bizonyos kérdésekre azt illetéen, hogy melyik mifaj
lehetett nagyobb hatassal arra, hogy a térténelmi és foldrajzi kornyezet ilyen
absztrakt médon jelenik meg Qamar az-Zaman torténetében.

A szemantikai szinten lathattuk, hogy tiindérmese és szerelmi torténet két
kiilonbo6z6 vilagban mozog, és ebbdl mar joggal feltételezhetjiik, hogy ka-
rakterabrazolasuk is, amely sajat vilagukhoz alkalmazkodik, kiilonb6z6 lesz.
A szintaktikai szinten, a karaktereket tekintve az a kérdés, hogy hogyan jelennek
meg, milyen kapcsolatban dllnak a torténetet alkoto elemekkel és, hogy hogyan

* Propp irja a tiindérmesei funkciokkal kapcsolatban, hogy nem az a fontos, hogy ki és hogyan
visz véghez egy cselekedetet, hanem az, hogy ez a cselekedet milyen hatéssal van a mese tovabbi
fejlédésére. (PrOPP, A mese..., i.m., 29.)

“ Peter Heath az Ezeregyéjszakdban szereplé szerelmi torténetekkel kapcsolatban az érzelmek
fontossagat hangstlyozza. (HEATH, Romance as Genre... (Part 2),i.m., 6.) Van Leeuwen a go-
rog regényekbdl levezetve és Qamar az-Zaman torténetére alkalmazva azt irja, hogy a fizikai
helyek a hds tapasztalatainak vannak aldrendelve; lényegében a hés jellemfejlédésének egyik
aspektusat képviselik. Nem az a lényeg tehat, hogy bizonyos dolgok pontosan hol torténnek,
hanem, hogy azok a helyek, ahol bizonyos dolgok térténnek, hogyan fejezik ki a hés belsé
vilagit. (LEEUWEN, i.m., 74.)
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torténik abrazolasuk. A nyelvi szinten pedig vizsgalatuk elsdsorban leirasukra
és verbalis megnyilvanulasaikra koncentral.

A szemantikai szinten tett eddigi megfigyeléseinket a kovetkezé médon fog-
lalhatjuk Ossze: a tiindérmese vilaga egy szigoru szabalyokkal miikodé vilag,
egy vilag, amelyben a szerepl6k dontésit is ezek a szabalyok hatarozzdk meg,
ami pedig azzal jar, hogy a hdsok sorsa tulajdonképpen mar a mese elején
adott. Ezzel szemben a szerelmi torténetet a valés vildg eldirasai hatarozzak
meg, amelyeket a hésoknek be kell tartaniuk boldogulasuk érdekében, dm
6k semmi esetre sem kotottek ezek altal az el6irasok altal; a szerelmi torténet
hései maguk donthetnek sorsukrol, és azt, hogy hogyan dontenek, elsésorban
sajat érzelmeik hatarozzak meg.

Es éppen a szerepl6k ez igen kiilonbozd kezelése az, ami még tovabbi fontos
kiillonbségekre vilagit ra tiindérmese és szerelmi torténet kozott. Amig a tiin-
dérmese hése szerkezetileg a mese kozpontja, ha ugy tetszik épitékove, addig
a szerelmi torténet hése inkabb szemantikailag képezi az elbeszélés kozép-
pontjat. A tiindérmese hésének cselekedeteit a szerkezet hatarozza meg, a hés
tulajdonképpen a tiindérmese szerkezete altal eldirt dllomasokat jarja be, és
a mese végén mindig ugyanoda ér. Ezzel ellentétben a szerelmi torténet hése
szabad cselekedeteinek megvalasztasaban, és az 6 személyes dontései befo-
lyasoljak (dontések, amelyeknek kovetkezményei vannak a szerelmi torténet
vildgaban) a cselekmény alakulasat: ha helyesen dont a hés, sorsa jora fordul,
ha nem, elbukik torekvéseiben.

Ebbél kovetkezik az is, hogy a szerelmi torténet hdse képes fejlédni. A sze-
relmi torténetnek az egyik sajatossaga, hogy hése mar dntudattal rendelkezik.
Julie Scott Meisami irja a perzsa szerelmi eposszal kapcsolatban, hogy a leird-
sok, a parbeszédek és a monoldgok, amelyek egyre nagyobb szerepet kapnak
ezekben a miivekben, a karakterabrazolast segitik;"” a karakterabrazoldst, amely
lényegében hianyzik a tiindérmesébdl, ahol egy-egy kdsza kiils6 leirason kiviil,
a szerepl6k belsé dbrazolasa teljesen hianyzik (nem tudjuk, hogy a szerkezeti
kovetelményeken kiviil mi motivalja cselekedeteiket).

Természetesen érdemes Osszevetni ezt a megfigyelést az altalunk elemzett
torténettel, hiszen gyorsan kideriil, hogy Qamar az-Zaman és Budur herceg-
né személyében nem egészen a szerelmi torténetek hdseihez van szerencsénk.
Az elsd részben még akadnak nyomai a szerelmes hdsnek, de ezek is elttinnek,
amint a kedves megszerzése csupan egy feladatta lesz és megsziinik az a bi-
zonytalan helyzet, amelyben a hés szerelmese utan vagyakozik, nem tudva,

47 ScoTT MEISAML, i.m., 131.
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hogy ki 6, honnan szarmazik, és hogy egyaltalan lesz-e esélye megszerezni
6t. Amint Qamar az-Zaman mindezekre a dolgokra valaszt kap, és Budur
hercegné megszerzése biztossa valik, a hds dtalakul egy tipikus tiindérmesei
héssé, akinek cselekedeteit a mesei vilag logikaja alakitja, és akinek érzelmeit
a cselekedetek szoritjak hattérbe. Bar Mia Gerhardt Qamar az-Zaman torté-
netét nem sorolja a szerelmi torténetek kozé, a perzsa eredet(i szerelmi torté-
netekkel kapcsolatban 6 is megjegyzi, hogy a hangsuly a cselekvésen marad,
nem helyezédik 4t az érzelmekre.*

Mig Mia Gerhardt egyszerlinek, egydimenzioésnak nevezi a gy(ijtemény
héseinek nagy részét, igy Qamar az-Zamant és Budur hercegnét is, és ezzel
magyarazza sokszor megindokolatlan cselekedeteiket,* Richard van Leeuwen
kiemeli 6ket az egysikusagbdl, és szabad akaratot, szabad vélasztasilehetdséget
tulajdonit nekik, s6t kijelenti, hogy személyiségiik fejlddésen megy keresztiil
a mese folyaman.*® Vegyiink egy konkrét példat, amellyel mindkét szerzé fog-
lalkozik: az els6 részben, amikor Qamar az-Zaman elindul otthonrol, hogy
felkutassa szerelmét, édesapjaval elhiteti, hogy egy oroszlan széttépte &t, és
az szomoruan gyaszolja halalat.

Gerhardt a hésnek ezt a cselekedetét szivtelennek és apja irant mindenféle
tigyelmet nélkiilozének bélyegzi, de a tiindérmesei hés viselkedésével ma-
gyarazza, akinek csak az lebeg a szeme el6tt, hogy cselekednie kell, minden
mas hattérbe szorul. Heath is ugyanigy értelmezi ezt az epizédot azzal a kii-
l16nbséggel, hogy 6 a szerelmi eposz hdsének megbocsathato cselekedetét latja
ebben a tettben, hiszen ha valaki 6szintén és er6sen szeret, akkor sok minden
megbocsathatd szamara.” Ezzel szemben van Leeuwen ugy latja, hogy ennek
az epizddnak jelentds szerepe van a torténet alakulasaban. Meglatasa szerint ez
egy fontos fordulépont a hds és a tarsadalom kapcsolatdban. Mint formalédo
individuum, a hds szimbolikus halalaval vagja el végleg kapcsolatat a szamara
megkotottséget jelentd kornyezetétdl és indul el sajat utjan.”

A korébban tett megfigyelésekbdl kiindulva nekem ugy tiinik, hogy ebben
az esetben jobban érvényesiilnek a szerelmi torténet szabalyai. Igazaboél a tiin-
dérmesei hés ilyen kigondolt és szandékos cselekedetét semmi nem indokolja.
Elfogadhatd, mert funkciéjat bet6lti a mesében, viszont tulsagosan kidolgozott

48 GERHARDT, i.m., 124. VO. SCOTT MEISAMI, i.m., 87.
4 GERHARDT, i.m., 289-290.

% LEEUWEN, i.m., 69, 75.

5! HEATH, Genre as Romance... (Part 2), i.m., 1.

%2 LEEUWEN, i.m., 67-68.
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egy tiindérmeséhez képest, ahol a hangsuly a torténet elérehaladasan, nem
pedig annak bonyolitasan, vagy éppen a cselekedetek megmagyarazasan van.
Valéban tgy tiinik, hogy annak kidomboritdsan van itt a hangsuly, hogy a hés
kiszakad a tarsadalmi kotottségekbdl, és sajat utjat kezdi el jarni. Mar a mese
kezdete 6ta Qamar az-Zaman fokozatosan szembehelyezkedett édesapjaval és
a tarsadalmi elvarasokkal is, de a teljes elszakadasat mindezektl szimbolikus
halala teszi lehet6vé.

Ez azonban csak egy példa volt, raadasul éppen abbol a részébdl a mesének,
amelyet még a szerelmi torténet vilaglatasa iranyit. Egészében véve Qamar
az-Zaman torténetében az elsé rész elsé felén kiviil a szerepl6k nem érzelmeik-
nek, hanem a cselekménynek vannak aldrendelve. Még Qamar az-Zaman és
Budur hercegnd szerelme is, amely kezdetben a kdzpontban szerepel, a torténet
els6 részének masodik felével tulajdonképpen a hattérbe szorul. Azt mond-
hatjuk tehat, visszatérve a torténelmi és foldrajzi kornyezet kérdésére, hogy,
ha figyelembe vessziik azt, ahogy a mi kezeli a szerepléabrazolast, akkor
atiindérmese nagyobb hatast mutat, mint a szerelmi torténet. Ezek utan pedig
Osszefoglalva azt mondhatjuk, hogy az id6, a kdrnyezet és a szereplk kezelése
Qamar az-Zaman torténetében azért absztrakt, mert a hangsuly elsésorban
a szereplSk cselekedetein, vagyis a torténet kibontakozasan van.

Mindent dsszevetve tehdt egyértelmiien latszik, hogy tiindérmese és szerelmi
torténet tobbé-kevésbé ugyanazokkal az elemekkel dolgozik, csak kiilonb6z6
modokon hasznilja azokat. Ez azonban nem szab athidalhatatlan gatat annak,
hogy ezek az elemek egy torténet folyaman talalkozzanak. Qamar az-Zaman
torténetében a tiindérmese, a gorog regény és a perzsa szerelmi eposz elemei
szabadon keverednek hol az egyik, hol pedig a masik keriilve el6térbe.

Bar kiilonboz6 miifaji elemek taldlkozdsa egyetlen torténeten beliil semmi
esetre sem kiilonos, s6t természetes jelenség, Qamar az-Zaman torténetében
ez a keveredés nagyobb zavart idéz el6, mint dltalaban. Mélyebb elemzés nél-
kiil az elemzett mu kiilonésnek hat, annal is inkabb, mert a jol bevalt méd-
szer annak meghatarozasara, hogy melyik mifaji jegyek vannak tilnyomo
tobbségben a szovegen beliil, ebben az esetben nem mikddik. A két mifaj
kapcsolata és a szovegre vald befolyasuk aranya folyamatos mozgasban van,
ami megneheziti a meghatdrozé jegyek elkiilonitését. Ugyantigy ahogy meg-
neheziti az is, hogy ez a két miifaj ennyire hasonlit egymasra.

Lathattuk, hogy, amig csak egyetlen elemzési szinttel foglalkoztunk, a kii-
16nb6z6 mifaji jegyek elkiilonitése viszonylag egyszerti volt. A megfigyelé-
sekbdl kiindulva megallapitottuk, hogy bar végigfut a milivon egy egységes
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vilagszemlélet, a szerelmi torténet vilagszemlélete, ez tulajdonképpen fiigget-
len marad magatdl a térténettdl, amelyet a szerelmi torténet és a tiindérmese
vilaglatasa felvaltva iranyitanak. Ez az egységes vilagszemlélet a torténetet
magat csak annyiban befolyasolja, hogy tGjabb és tjabb, bizonyos szintig 6nallé
cselekményszalakat fon egymas utan egészen addig, amig a m elején fellépd
bonyodalom meg nem oldddik; a cselekmény menetére ennek a vilaglatasnak
mas hatdsa nincsen. Jelentds befolyast a torténet egyes részeiben uralkodé
kiilonboz4 vilaglatasok fejtenek ki.

Es itt kell a szemantikai szintr8l tovabblépni a nyelvi és a szintaktikai szint-
re, hiszen bizonyos problémak értelmezése csak a kiilonb6z6 elemzési szintek
kapcsolataban vizsgalva lehetséges. Ez azonban megbonyolitja az értelmezést,
hiszen nemcsak, hogy igen hasonlé miifaji jegyek kozott kell killonbséget tenni,
hanem azt is latni kell, hogy az egyes szintek a m{i egy adott részében eltérést
mutathatnak azt illetden, hogy milyen mifaji jegyeket hordoznak magukon.
Ez tortént, példaul, a karakterabrazolds esetében. Lattuk, hogy vannak olyan
részei is a miinek, ahol bar a szemantikai szinten a szerelmi torténet vilaglatasa
az uralkodo, a szintaktikai szint a tindérmesének megfelel6en kezeli a szerep-
l6ket. Mindezek ellenére azonban, ha sikeriil a kiilénboz6 jegyeket felismerni
és a helytikon kezelni, a vizsgalat a mii egy sokkal vilagosabb megértéséhez
vezethet. Ahogy a tanulmadny elején is kijelentettem, nem az a lényeg, hogy
hogyan neveziink egy adott miivet, hanem, hogy hogyan kezeljiik azt.

Természetesen elemzésem minden pontja részletesebb kifejtést érdemelne,
valamint a megfigyeléseket érdemes kitagitani. A téma tagitasa azonban nem-
csak az elemezendd kérdések szempontjabol lenne érdekes és hasznos, hanem
az elemzett muvek, és igy az elemzett miifajok szempontjabol is. Az ilyen iranyt
vizsgalddas azt jelentené, hogy a gytjteményben szerepld torténeteket nem mu-
faji szempontbdl vizsgalnank, hanem a miifajok kapcsolatanak szempontjabdl.
Ezzel lehetévé vélna, hogy teljesebb képet alkothassunk az Ezeregyéjszakdban
szereplé szamtalan miifajt képviseld torténetekrol.
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Képolnas Olivér

Tavoli kapcsolat a kozeli ellen - Nurhacsi
els6 kani cime

Ugyanabban az évben [1605] a halha bajud torzs vezetdjének, Darhan bdtornak
a fia, Enggeder hédolni jott és hiisz lovat adott ajandékba. Nurhacsi igy szolt:
— Ellenséges teriileten jott 6 keresztiil azért, hogy a kegyeimet keresse! - majd
gazdagon megjutalmazta és vitjukra bocsdtotta 6ket. A kovetkezd év telének utolso
hénapjaban [1607 janudr] Enggeder az Ot halha megye vezéreinek koveteivel
egyiitt érkezett. Tevékkel és lovakkal hédoltak, és Nurhacsinak a kiindelen kdn
[=magasztos kdn] kitiintetd cimet adtdk. Innent6l kezdve minden évben ajdn-
dékokkal jottek hodolni.!

A fenti részlet a Mandzsu birodalom megalapitdsdnak stratégidgja (Daicing
gurun i fukjin doro neihe i bodogon i bithe) cim{i mtibdl szarmazik, amelyet
csaszari parancsra 1789-ben nyomtattak ki, hogy az alattvalok megismerjék
abirodalom alapitasdnak 1644-ig, azaz Peking bevételéig tart6, mandzsu szem-
sz6gbdl hiteles torténetét. A fenti epizoéd hidnyzik a XVII-XIX. szazadi mongol
torténeti munkakbol, és csak a XX. szazadban jelenik meg emlités szinten
amodern szakirodalomban.? Valasz nem sziiletett arra, hogy miért esett ki ez

' Ineku aniya monggo [10/11] kalkai bayud aiman i beile darhan baturu i jui enggeder orin morin
alibume hengkileme jihe manggi . taizu huwangdi hese wasimbuhangge . tere dain i gurun be
duleme jihengge ainci mini kesi be bahaki sembi dere sefi . ambula Sangname bufi unggihe . ishun
aniya tuwari jurgun biyade . enggeder geli kalkai sunja aiman i beile i elcin be gaifi . temen morin
banjime hengkileme jifi . han be tukiyeme [11a/b] kundelen han sehe . tereci aniyadari albabun
jafame hengkileme yabumbihebi. Daicing gurun i fukjin doro neihe i bodogon i bithe, 1789, 3.kot.,
10-11. Az esemény megtaldlhaté még a Mandzsuk igaz torténetében (Manju i yargiyan kooli)
is, azzal a lényegi kiillonbséggel, hogy az utolsé mondatban az szerepel, hogy innentdl kezdve
megszakitds nélkiil, minden évben az Gsszes mongol teriiletrdl jottek hodolni (tereci babai monggo
lakcahakii aniya dari hengkileme yabuha. Manju i yargiyan kooli (% 7+ § 4%), 1781, 36.

2 C. SCHEPEL, ,Mongols under Manchu Rule”. Acta Orientalia Nederlandica, Brill, 1971, 183. (1607
janudrjara teszi az eseményt). Pamela Kyle CrRosSLEY, Translucent Mirror. History and Identity
in Qing Imperial Ideology, University of California Press, 1999, 207. (Nézete szerint Enggeder
ahorcsinok vezetGje és téle 1606-ban kapta a Kundulen han cimet.) Mark C. ELLioT, The Manchu
Way. The Eight Banners and Ethnic identity in Late Imperial China, Standford University Press,
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az esemény a mongol torténelmi emlékezetbdl és a mongolok egy csoportja
miért adott kani cimet a t6lilk idegen Nurhacsinak (1559-1626), aki kora-
nak egyik legsikeresebb embere volt. Szinte a semmibdl fektette le a késdbbi
mandzsu birodalom alapjait, amely magaba olvasztotta a mongol és a kinai
teriileteket is. A XVII. szazad elején mindebbdl csak annyi latszott, hogy van
egy Uj politikai tényezé a mongolok szomszédsagaban.

A XIII. szézad elején a mongolok Dzsingisz kan vezetésével hatalmas biro-
dalmat hoztak létre, amely az unokak korara mar darabokra hullott, de még
kiilén-kiilon is jelent6s hatalomnak szamitottak. Kiilonésen a kinai kézponttal
létrehozott Yuan birodalom (1271-1368), amelyet Kubildj ,,bdlcs (secen)” kan
hozott létre. A XIV. szdzadban sszeomlott a mongolok hatalma, a dzsingiszi-
dak csak elvileg 6rizték meg hatalmukat, erétlenekké valtak. Ezen valtoztatott
a XV-XVI. szazad forduldjan az akkori utolsé egyenesagu leszarmazott, Batu
Mongke kan, akinek a cime dayan, azaz vildg volt, mert trénra keriilésekor azt
az aldast kapta, hogy uralkodjon a vildgon és a népeken.’ O Ujra a dzsingisziddk
hatalma ala hajtotta a bels6-azsiai steppe nagy részét. Haldla el6tt felosztotta
a teriileteket a fiai kozott, igy Gjra Dzsingisz kan ivadékai lettek a pusztak urai.*
Foderalisztikus berendezkedést hozott létre, elvben volt egy kozpont (ez a mai
belsé-mongoliai csahar (caqar) teriileten helyezkedett el), ami a nagykané volt, és
akiilonboz6 teriileteken uralkodo fejedelmek (kiskanok) elvben az alarendeltjei
voltak.® A kozponti hatalom gyengesége miatt ezek a fejedelmek egyre inkabb

2001, 56. (Nézete szerint Nurhacsi a halhdktdl a Sure Genggiyen han cimet (Bolcs és Fényességes
kdn) kapta.) Gertraude RoTH L1, ,,State Building before 1644”. Cambridge History of China, 9. kot.,
L. rész: The Ch'ing Dynasty to 1800. Willard ]. PETERSON (szerk.), Cambridge, 2002, 31. Moneon
yacoin myyx, A. Ounp — b. DuxryBumH (f6szerk.), Viaan6aarap, 2003, 4. kot., 54. (1606-ra teszi
az eseményt). 1. Oux99, /Tuedan xymazm xaan, Yaan6aarap, 2008, 77. (Nézete szerint 1606-ban
tortént a cimadas, Enggeder nala mongol alakban, 9uxpapa (Engkedara) szerepel.) Nicola D1
Cosmo, ,Nurhaci’s Names” Isabelle CHARLEAUX — Grégory DELAPLACE — Robert HAMAYON —
Scott PEARCE (szerk.): Representing Power In Ancinet Inner Asia. Legitimacy, Transmission And
The Sacred, Western Washington University, 2000, 268. Az évszam koriili ingadozés (1606 vagy
1607) oka, hogy az 4j év 1607-ben janudr 28-an kezd6dott. A kovetek szokas szerint az Gjévi
iinnepségre érkezhettek, emiatt nagy valoszintséggel 1607 januarjaban tortént az esemény.

w

Dayan ulus-i ejelekii boltuyai kemejii dayan qayan kemen nereyidiin. Der Kienlung-Druck des
Mongolischen Geschichtswerkes Erdeni-yin Tobci von Sagang Secen, Erich HAEN1scH (kiad.),
Wiesbaden. 1959, 162. Ineku Sanyan tasha aniya dayan gurun be ejelebukini seme . dayan han
seme tukiyefi. Monggo han sai da sekiyen: die Mandschufassung von Secen Sagang’s mongolischer
Geschichte, nach einem im Pekinger Palast gefundenen Holzdruck in Umschreibung, Erich
HaeniscH (kiad.), Leipzig, 1933, 78.

Mowneon yncoin myyx, fészerk, A. Ounp és b. DuxryBums, Yinaan6aarap, 2003, 3. kot., 69. skk.

@

Johan ELVERSKOG, Our Great Qing. The Mongols, Buddhism, and the State in Late Imperial
China, Honolulu, University of Hawaii Press, 2006, 17-27.
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csak névleg voltak alavetve a nagykdnnak, igy az egység hianya miatt ez a struk-
tura hosszu tavon életképtelennek bizonyult a kihivasokkal szemben.

Dajan kannak 6sszesen 11 fia volt, ebb6l kett6 fiatalon elhunyt. A legiddsebb
életben maradt gyermeke, Uluszbolod (Ulusbolod) és az 6 leszarmazottai kap-
tak meg a csahar teriileteket, 6k lettek a nagykanok. A hatodik fia, Alcsubolod
(Alcubolod) kapta meg az Ot halha megyét, ami nem keverendd dssze a mai
Mongodlia teriiletének nagy részét elfoglald halha teriiletekkel. Eredetileg ti-
zenkét halha megye volt, a hét északi volt a mai Mongolia teriiletén. Az Ot
halha megye (tabun otoy qalg-a vagy 6bor tabun qalq-a; mandzsu: kalkai sun-
ja aiman) a mai Bels6-Mongolia dél-keleti teriiletén helyezkedett el a Ming
birodalomtdl északra, Mandzsuriatdl nyugatra, a csaharoktdl keletre. Részei:
Dzsarut (Jarut), Bdrin (Bayarin), Hongirad (Qonggirad), Bajud (Bayud), Ucsijed
(Uciyed).® Csak a XV. szdzadban koltoztek ide az 8ket alkoté népcsoportok.
A XVI. szazad masodik felében tobb sikeres hadjaratot is vezettek a Mennyei
birodalom ellen.” A halhak mar 1594-ben, egy masik mongol népcsoporttal,
a horcsinokkal egyiitt felvették a kapcsolatot Nurhacsival.® A XVII. szazad
végétol ezt az Ot halha megyét régi/reg halhanak is nevezik (qayucin qalg-a).’

¢ Altan kiirdiin mingyan gegesiitii, Coyiji (kiad.), Obér Mongyol-un Arad-un Keblel-iin Qoriy-a,
2000, 192. [I. Tourop, Xanx mosuoon, Ynaan6aarap, 1970. 1. kot., 162 skk. A felosztassal
a probléma, hogy nem kortdrs, hanem XVIIL szdzadi mongol forrasokon alapul. A korabeli
mandzsu feljegyzésekben el6fordul, hogy pl. egymas mellett szerepelnek a halhak, a dzsaru-
tok és a baronik, ami azt mutatja, hogy se a barin, se a dzsarut nem lehetett a halhdk egy-egy
része. (Tongki fuka sindaha hergen i dangse. ,,The Secret Chronicles of the Manchu Dynasty,”
1607-1637 A. D. The Toyo Bunko, Tokyo, 1955-1963, 4. kétet, 234.) Mas helyen azt taldljuk,
hogy a halhdktdl a dzsarutokhoz menekiiltek, lasd: 25-0s libjegyzet.

Jt Erdeni, Obér qalq-a tabun ayimay qamiy-a bayiysan tuqai niytalalta. Dumdadu Ulus-un
Mongyol sudulul, 2012/6, 73 skk.

»Kék 16 év [1594] els6 honapjdban a mongol megye vezetdje békét kivant. A horcsinok bejléje,
Minggan és a halhak bejléje Losa keresték a jo kapcsolatot, igy kiilon kiilon kovetet kiildtek. Ettdl
fogva a mongol megyék vezetSinek kovetei szakadatlanul jottek és mentek” (niowanggiyan morin
aniya niyengniyeri aniya biyade . monggo aiman i dalaha niyalma teni sain i afaha .. horcin i beile
minggan . kalka i beile loosa sain i acaki seme . teisu teisu elcin takiiraha manggi . tereci monggo i
geren aiman i dalaha niyalmai elcin lakcarakii amasi julesi yabubuha . Daicing gurun i fukjin doro
neihe i bodogon i bithe, 1789, 2. kétet, 25.) Az esemény el6zménye, hogy 1593-ban Nurhacsi ellen
vonult egy koalicids sereg, amelynek a tagjai kozott a horcsinok mellett valdszintileg a halhak is
képviselték magukat. A seregnek nem volt er8s kozponti iranyitdsa, igy a tdlerd ellenére nagy
vereséget szenvedtek. (Tongki fuka sindaha hergen i dangse. ,The Secret Chronicles of the Manchu
Dynasty,” 1607-1637 A. D. The Toyo Bunko, Tokyo, 1955-1963, II. kotet, 14 skk. Qorca & Ceng
Ming, Qorcin tobciyan, Undiisiin-ii Keblel-iin Qoriy-a, 2001, 223-224.)

Sejanar & Jigmidcerin, Caqar-un teiike sinjilel. Obor Mongyol-un Arad-un Keblel-iin Qoriy-a,
2008, 26.
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Erre az idére csak a Barin és a Dzsarut megye maradt meg, a Hongirad be-
olvadt a Bérinba, a Bajud és az Ucsijed pedig eltiint."” A tovdbbiakban a ,,halha
népcsoport” mindig erre a déli halha csoportra fog utalni.

Id6kozben, a XVII. szazadban vége felé a mongol nagykanok megprobaltak
az elvi hatalmukat ténylegesre véltani a nekik elvileg alarendelt és fligg6ségi
viszonyban 1évé teriiletek felett. Beszédesek Buyan kan (1593-1603) cimei:
bolcs (secen): utalas Kubilajra, aki a Yuan-dinasztia alapit6ja volt) és vildg"
(dayan): utalas Batu Mongke kanra, aki Gjra egyesitette a mongol teriileteket.
Az életérél nem sokatlehet tudni, de annyibizonyos, hogy megtalalta Dzsingisz
kan allitélagos pecsétjét, amely még a XIV. szazadban veszett el. Ezzel és
mas szimbolikus tettek mellett fegyverrel is tudatara kivanta adni minden
alarendeltjének, hogy a hatalmat nem csak névleg akarja gyakorolni.” Buyan
kan halala utan Ligdan (1604-1634) keriilt a trénra, akinek mar a felvett cime
sem rejtette véka ala a politikai elképzeléseit: fenséges, magasztos, tajming,"
bolcs, minden irdanyban hdborizo és gybzedelmes, tajsung,' istenek-istene,
avildagon él6k Kormuszda® istene, az arany tankereket megforgatd™ tankirdly.”
Az egyesitési torekvésnek elhanyagolgatd volt a taimogatottsdga, ami nem
ment szép széval, azt megprobalta erészakkal, igy ir rdla a szinte kortars
krénikas:

10 J1 Erdeni, i.m., 74.

"' Ounp — DHXTYBHIUH, im., 3. kot., 90. Tobb mongol forrasban csak a bolcs (secen) cime
szerepel (pl. Az Szagan Secsen Erdeni-yin tobci,- (Der Kienlung-Druck..., i.m., 180.) vagy
aLuwsandandzan Altan tobci nevii mitvében (LUBSANGDANJIN, Altan Tobci, Coyiji (kiad.), Obor
Mongyol-un Arad-un Keblel-iin Qoriy-a, 1999, 683.), van ahol a vildg (dayan) is megjelenik
(Altan kiirdiin mingyan gegesiitii, Coyiji (kiad.), Obér Mongyol-un Arad-un Keblel-iin Qoriy-a,
2000, 131.) de olyan nincs ahol csak a vilag cime szerepelne. Probléma, hogy nem maradt fenn
sem a pecsétje, sem egyetlen levél amelyet 6 irt, vagy neki cimeztek volna.

12 Jux99, i.m., 48-50.

A kinai KW (tai ming) kifejezésbél ered, ~ nagy fényességii.

=

A kinai K7 (tai zong) kifejezésbél ered, = nagy csdszdr.

Kormuszda az istenek uralkodoéja a mongol mitolégidban.

N

Arany tankerék a buddhista vallasra utal, az arany tankereket megforgaté pedig buddhista uralkodot
jelent, cakrawarti, cakirawarti stb. alakokban szerepel a mongol mtivekben, ez a szanszkrit cakravartin
sz0bol szarmazik. A XIII. szdzadra visszavezethetd mongol allamelméleti md, a ~ Legkivdlobb/
legelsd torvény/rend (cayan teiike) négy uralkodoétipust kiilonboztet meg, a legelsé a Cakravar-un
qayan (Cayan tetike, LIGETI Lajos (kiad.). Mongol nyelvemléktdr V. Prekalsszikus emlékek 3. jiian- és
ming-kori szovegek klasszikus dtirdsban, Bp., ELTE Bels6-azsiai Intézet, 1967, 68-69.)

7 Sutu boyda dayiming secen . jiig-iid dayin biiged ilayuyci . tayisung . tngri-yin tngri . delekei
dakin-u qormusda . altan kiirdiin-i orciyuluysan nom-un qayan. LUBSANGDANIJIN, i.m. 684.
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[Ligdan kan] az el6d6k hagyomanyit folytatva a vilagi és vallasi hatalmat
egyforman épitette, de mivel kozeledett az 6tszdz [évnyi]'® veszedelem kor-
szaka [~ vilagvége],” Dajan kdn leszdrmazottai, a kdinok nemzettsége, akik
ahat nagy népcsoportban (ulus) szétszérédva éltek és a szolgdk nagy tome-
ge is gyakran ellenallt a kdzponti hatalomnak, igy Ligdan nem tudta Sket
békés eszkozokkel a hatalma ala hajtani. Majd, ahogyan egy régi példazat
mondja, ha harag szillja meg az uralkodét, akkor tonkreteszi az uralmat,
ha harag szillja meg az elefantot, akkor szétrombolja a kardmjat, igy ho-
malyositotta el a dith Ligdan fényességes elméjét és hodoltatta erdszakkal
a hat nagy népcsoportot.’

Ligdan tizenéves koraban, 1604-ben lépett tronra, ekkor természetesen még
nem latszott a jov6, a forrdsok sziikossége miatt nehéz is rekonstrudlni 1é-
péseit, az biztos, hogy magat az dsszes mongol uranak, a Dzsingiszi biroda-
lom 6rokosének tekintette, erre utal, hogy tobb levelében magat a 40 tiimen
mongol vezetSjének emliti,* ami annyit jelent, hogy az 6sszes mongol ura.?
Egyesiteni kivanja a teriileteket, az 4j birodalomhoz egy 1j févarost is alapit
(Fehérvdros, Cayan qota).” Ligdan iranyitdsa alatt 1év6 tertiletek kozvetleniil

'8 A mandzsu értelmezés alapjan nem 6tszdz veszedelem korszaka, hanem 6tszdz évnyi veszedelem
korszaka, és a veszedelem korszakdt mint az utolsd id6t, mint a vilag végét kell elképzelni (sunja
tanggn aniyai dubei forgon. Monggo han sai da sekiyen..., i.m., 109.)

I3

Az 6tszaz veszedelem korszaka tobbszor is el6éfordul a mongol torténeti hagyomanyban,
pl. Padmaszambhava (VIII. szdzadban élt indiai buddhista tanitd, aki Tibetbe ment tériteni)
egyik joslata is kapcsolatos ezzel: Amithaba ujjasziiletése ekkor szdzezer ember életét fogja
megmenteni (Monggo han sai da sekiyen..., i.m., 109-110.)

Uridus-un yosuyar qoyar toré-yi tegside bayiyulun atala . tabun jayun céb-iin cay oyir-a boluysan
tula jirywyan yeke ulus-tur tarqaju sayuysan dayin qayan-u iir-e qad-un uruy-ud ba qar[a]liy-un
yeke ulus-tur toro-ece eteged iiile yabudal olan boluysan-dur . tayibing toré-ber erke-diir-iyen
oroyul-un yadayad . iilibesii erten-ii qayucin iiliger-diir qayan kilinglebesti tori-ytigen ebdemiii .
jayan kilinglebesii qota-yiigen ebdemiii kemegsen metii . qayan-u gegen sedkil-diir u[n]tuyun
torogsen-iyer jiryuyan yeke ulus-i tayibing [=dayicing] tor6-ber quriyayad . Der Kienlung-
Druck..., i.m., 181.

Daicing gurun i fukjin doro...., i.m. 7. két., 1. I1I. Hanarnopsx, Xanxein myyx, Ynaantaarap,
1963, 22.

2 A 40 timen mongol kifejezés az XVIL. szdzadi mongol torténeti miivekben gyakran el6fordul,
a mongolsag egészére utal. Pl. Dzsingisz a 40 tiimen mongol kanja lett (Der Kienlung-Druc...,
i.m., 63.), mikor Togon Temiir kén, a Jian birodalom utols6 csaszara elmenekiilt Kinabdl, akkor
a 40 tiimen mongoljat siratta (Qad-un tindiisiin quriyangyui altan tobci, SH. Choimaa (kiad.),
Ulaanbaatar, 2002, 63. Togon Temiir kan Siralmas éneke — melyben az elveszett hatalmat és a 40
tiimen mongoljat siratja — megjelent magyarul, ebben negyvenezer mongolként szerepel Weores
Sandor forditasdban (A mongol irodalom kistiikre, KARA Gyorgy (szerk.), Bp., Eurdpa, 1971, 52.)

©

# Hanargopx, i.m., 20.
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a halhdk szomszédsagaban voltak, igy igy adodik az a felvetés, hogy Enggeder
és az 6t halha megye tobbi vezetdje ugy gondolhatta, hogy jobb egy tavoli,
jelképes kan, akivel gyenge a kapcsolatuk, mint egy kozeli, aki veszélyt jelent
akimondatlan fiiggetlenségiikre. Nem mondjak ki 6nallésagukat, hanem csak
egy masik uralkodé elvi hatalmanak védelmébe helyezik magukat, emiatt me-
nesztenek kovetet Nurhacsihoz és adjak neki a kani cimet, igy tudjak kifejezni
a fliggetlenségiiket a mongol nagykantdl. Azonban a forrasok hianyossagai
miatt ezt az allitast nem lehet minden kétséget kizaréan bizonyitani. Az biz-
tos, hogy korabban arra nem volt precedens, hogy egy mongol teriilet egy
idegen vezet6nek adott volna kani cimet. Barhogy is volt, a halhak és Ligdan
kapcsolata a kés6bbiekben nem volt felh6tlen. Mikor 1625-ben Ligdan at sze-
retne vonulni seregével a teriileteiken, az 6t megye koziil csak a hongiradok
engedélyezték ezt.”* Végiil 1627-ben megtamadta a halhakat, ekkor t6bben is
Nurhacsi utédjanal, Hung Tajdzsinal kerestek menedéket.”” Ezzel az esemény-
nyel kapcsolatban a szomszédos Aohan (aogan) megye vezetéje azt irja Hung
Tajdzsinak, hogy A csahar kdn [Ligdan] szétrombolja a sajdt uralmat, meg sem
ismerve a sajat rokon népét, az ot halha megyét elpusztitotta, akik semmi biint
sem kovetettek el** Ebbol ugy tiinik, hogy a szomszédos mongolok szemében
egyértelmi, hogy a halhak Ligdan hatalma ald tartoznak. Feltételezhetd, de
nem bizonyithaté minden kétséget kizaréan, hogy épp ettdl kivantak korab-
ban megszabadulni.

A halha megyék vezetdi pillanatig sem gondoltak arra, hogy ténylegesen be-
hédoljanak, csak egy cimet adtak és ajandékokkal kedveskedtek Nurhacsinak,
csak névleg, elvben ismerték el 6t az uralkodéjuknak. Azonban veliik szemben
nagyon sokan nem csak névleg, hanem gyakorlatilag is alavetették magu-
kat Nurhacsinak.”” Voltak, akik nem a behddolast, hanem a szovetségkotést

# Qorca & Ceng Ming, Qorcin tobciyan, Undiisiin-it Keblel-iin Qoriy-a, 2001, 235.

» 1627 tavaszan ,menekiiltek érkeztek a halha mongoloktél és az alabbiakat adtdk elé: — A csahar
kan [Ligdan] sereggel betort, a mi halha teriileteinket elfoglalta. Dzsarutokhoz és horcsinokhoz
menekiiltek téliink. Aki ellenallds nélkiil behddolt, azt nem bantottak, akik ellenalltak, azokat
lemészaroltak” (kalka i monggo ci ukanjujifi alame . cahar han cooha tucifi. meni kalka be gemu
gamaha . jarut . korcin i baru burulaha . afahaki dahaha niyalma be ujihe . afaha niyalma be
waha seme alaha.) Tongki fuka sindaha ..., i.m. 4. kot., 6.

% Caqar-un qayan . 6ber-iin tor6-ben ebdejii . torogsen torol-iyen iilii taniju . yala iigei tabun otoy
qalg-a-yi ebdegsen. Arban doloduyar jayun-u emiin-e qayas-tu qolboydaqu mongyol iistig-iin
bicig debter, Li Boo Wen (kiad.), Obér Mongyol-un Bayacud Keiiked-iin Keblel-iin Qoriy-a,
1997, 21.

7 Harom példa erre:

1. ,A mi seregiink [=mandzsu seregek] a Sahaliyan folyé menti teriiletet megtdmadta, fényes
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valasztottdk, ezt gyakran kolcsonos eskiik és tuszok kiildése, hazassagkoté-

"oz

sek erdsitették meg.”® Sem a behddolok, sem a szovetségre 1épSk nem adtak

haditettet hajtott végre majd mikor visszatért, akkor a ,Kutyakiilds,” a Nooroi és a Sirehin
teriiletek behddoltak, majd a harmadik évben [1618] ezek negyven vezetdje, tobb mint szaz
csaldddal egyitt a harmadik év tizedik honapjaban behddolni jottek” (musei cooha sahaliyan
ula i aiman be dailafi . gungge mutebufi amasi merire de . indahun takirara . nooroi . sirehin .
ere ilan golo be elbime [46/47] dahabuha . tere goloi dehi dalaha niyalma . tanggii funcere boigon
be gaifi . ilaci aniya juwen biyade dahame jihe.) Daicing gurun i fukjin..., i.m. 5. két., 46-47.)
2.,,A Yarga nevti jaras fénoke, Halaha megolte a testvérei csaladjat, majd a szolgait és alattval6it
vezetve behodolt Nurhacsinak, aki Halaha fiat, Hargant a sajat csalddtagjava tette és fiaként
nevelte” (yargn i gasan i hillahi gebungge amban ini ahiin deu i uksun i niyalma be wafi . jusen
irgen be gaifi dahame jihe manggi taizu sure beile terei jui hiirgan be ini gioro hala de dosimbufi .
jui seme wjifi.) Manju i yargiyan kooli (% ' § %), 1781, 72.) Az idézet a mandzsu csalad bels§
haszndlatdra késziilt miibél szarmazott, ugyanez az esemény a nagykozonségnek szant miiben
igy hangzik: ,,A Yarga er6d vezetdje, Harha minden emberével behddolt majd a fiat, Harhant
Nurhacsi fiava fogadta és nevelte, a Gioro csaladnévvel jutalmazta és 6rnek alkalmazta” (yargi
sancin i dalaha niyalma hiirhii . geren be gaifi dahanjiha manggi . taizu hiiwangdi . ini jui hiirhan
be jui obume wjifi . gioro hala sangnafi . hiya sindaha) Daicing gurun i fukjin..., i.m.2. két. 5a.)
3. ,Régota az a szokas, hogy békezlien adnak hivatalokat és jutalmakat azoknak, akik
a birodalmak alapitdsakor minden erejiiket megfeszitve segitettetek. Késébbi korok is dicséitik
Oket, a neviik 6rékre fennmarad. Baldaci, te a Jingkiri folyé mentérél szarmazol, 6szintén és
szilardan voltal a hiiségedben. Minden évben elkiildted a lakhelyed javait. Mikor nézeteltérésed
tamadt az ismerdseiddel, akkor fogtad a testvéreidet és az egész csaladoddal egyiitt behddolva
érkeztetek [a mandzsu uralkodohoz]”” (julge ci ebsi doro toktobume . geren i hiisun be tucibume
baitalara de hafan $ang be hairandarakii gungge be huwekiyebumbi . amala jalan de algimbume .
gebu be enteheme tuwabumbi . baldaci si daci jingkiri ulai niyalma . dahaki seme mujilen be
hing seme jafafi . aniya dari baci tucire jaka be benjimbihe . hoki dolo eherere jakade . sini ahiida
deode be gaifi uhei uksun i dahame jihe.) Részlet Baldaci sztéléjérdl (1654), jelenleg a Pekingben,
a Kéfaragds Muzeumaban (Beijing Art Museum of Stone Carvings, #* % % %]z * & #4514

%2) Orzik, felirata publikalatlan.

Erre egy példa: ,,A Yehe, Hada, Ula és Hoifa torzsek koz6s kovetet kiildtek [Nurhacsinak] ezzel
az lizenettel: - A mi hibankbol vereséget szenvedett a seregiink, elvesztettiik a becsiiletiinket.
A hibankat ki szeretnénk javitani, hajadonokat adnank, vejet kérnénk neki és békében élnénk.
A Yehék vezetoje (bejléje), Buyanggu a hiigat Nurhacsinak, Gintaisi bejle pedig a linyat szeretné
Nurhacsi méasodik fidnak, Daisannak adni. Miutdn Nurhacsi igéret tett, egy lovat szerszamoztak
fel nyereggel, fékkel, majd egy pancélt és sisakot tettek r4 malhanak, majd ajandékba adtdk neki.
Marhit és fehér lovat oltek, aldozatot mutattak be az Egnek ésegy csésze bort, egy foldrogot, hist,
vért és csontot tettek egy-egy tdlba és felaldoztak ezeket. A négy torzs vezet$ egymds utan igy
tettek fogadalmat: - Ha nem adjuk oda a menyt, és nem fogadjuk a vejt, ha nem éliink békében,
akkor ehhez a f61drogh6z hasonléan szétmallva, ehhez a csonthoz hasonléan kifehéredve, ehhez
avérhez hasonldan kiszéradva pusztuljunk el! - Ha hiiségesen kitartunk elhatarozasunk mellett,
akkor ilyen bort igyunk, ilyen hust egyiink és éveink szdma nagy legyen. Majd Nurhacsi is eskiit
tett: Ha megtartjétok az eskiitoket, akkor békében fogtuk élni. De ha nem tartanitok meg az
eskiit, akkor harom éven keresztiil foglak benneteket figyelni! Ha nem lesztek békében velem,
akkor megtamadlak benneteket!” (yehe . hada . ula . hoifa . uhei elcin takirafi wesimbuhengge
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cimet Nurhacsinak, a halhak cselekedete egyediilallé volt. Az, hogy nem lettek
Nurhacsi alattvaloi, az is mutatja, hogy 1619-ben katonai szovetséget kotott
a halha vezetdk egy csoportja Nurhacsival egy Mingek elleni tamadashoz,”
mikozben egy masik csoportjuk a Mingek oldaldn harcolt.*

Korabbrdl nem ismert olyan példa, hogy valaki vagy valakik egy magasabb
rangunak adtak volna cimet. Vallasi vezet6t8l viszont gyakran kaptak cimet
vilagi vezetdk, pl. a tiimet Altan kant (1507-1582) a tokételes Brahman, nagy
hatalmu csakravarti tankirdly cimmel tiintette ki Szonam Gyaco, aki cserébe
a dalai ldma cimet kapta t6le 1578-ban,* (a Dalai lamakat ettSl kezdve ne-
vezik dalai-nak). Abatai kdn (1554-1588) pedig a vadzsra kdn cimet kapta
a Dalai lamatdl.*2 A ming csaszartol is lehetett cimet kapni, pl. Altan kan téle
kapta a Shunyi wang (" ¥ 1) cimet.*» A mongol kanok trénra keriilésével
kapcsolatban hallgatnak a forrasok, nem lehet tudni, hogy milyen szertartas
keretében tortént ez a XV-XVI. szazadban.

Nurhacsi az elsé uralkodé volt a csalddban, apja nem volt kan és a kdrnyeze-
tében a tobbi fejedelem koziil is csak egynek volt kani cime, amirdl nem lehet
tudni, hogy az honnan szdrmazott. A cimeket mindenki kénye-kedve szerint
vette fel,* illetve a Ming csaszartdl is kaphattak, pl. Nurhacsit még 1595-ben

. meni waka de cooha gidabuha . gebu bijaha . ereci julesi . muse dasame acafi . jui bume urun
gaime sain i banjiki . yehe i beile buyanggii ini non be taizu htiwangdi de buki . beile gintaisi . ini
sargan jui be taizu huwangdi i jacin jui daisan de buki seme baime wesimbuhe manggi . taizu
hiawangdi angga aljafi . morin de enggemu hadala tohohoi [27a/b)] uksin saca acifi jafan benefi .
geli ihan suru morin be wafi . abka de weceme . arki emu hiintaha . boihon emu farsi . yali senggi
giranggi emte moro dobori duin gurun siran siran i gashitme hendume . gashitha amala . jui bume
urun gaime sain i banjirakii oci . ere boihon i gese ucubume . ere giranggi i gese Sarame . ere
senggi i gese meijeme bucekini . daci dubede isitala giwaliyarakii oci . ere arki be [27/28] omime
. ere yali be jeme aniya se ambula bahame banjikini seme gashitha manggi . taizu hiiwangdi inu
gashiime hese wasimbuhangge . suwe gashitha gisun de isibume sain i banjici wajiha . ere gisun
de isiburakii ohode . bi ilan aniya otolo tuwambi . sain i banjirakti oci dailambi sehe ..) Daicing
gurun i fukjin..., i.m.2. kot. 27-28.)
¥ Qorca & Ceng Ming, i.m., 231. Az eskil leirdsa: Tongki fuka sindaha..., i.m., 1. két., 196 skk.

Hanarpopx, i.m., 22.
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Qotala esrua yeke kiictin-ii cakrawarti nom-un qayan. The Jewel Translucent Sutra: Altan Khan
and the Mongols in the Sixteenth Century, Johan ELVERsKkoG (kiad.), Brill, 2003, 161, 272.

Weirai qayan. The Jewel Translucent Sutra..., i.m., 295.

w
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w
b

Mongyol-un teiike, B. Oyunbilig & Bayilduyci (fészerk.), Obér Mongyol-un Yeke Suryayuli-yin
Keblel-tin Qoriy-a, 2008, 138.

Errél érzékletes, bar valoszintileg kissé ttlzé képet fest a XVIII. szazad végén Gsszedllitott
Mandzsuk igaz torténete: ,, Abban az id6ben [XVI. szdzad masodik fele, Mandzsuridban] min-
den tartomany (gurun) zlirzavarba siillyedt. [...] A rablok és a tolvajok csoportokba verédtek,
mint a rajz6 méhek. Mindenki sajat magat kdnnak, bejlének vagy ambannak nevezte. A falvak

w
2
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tiintette ki a Ming csaszar egy cimmel, de ez nem volt kani.”” Tehat nem volt egy
kialakult szertatasa a kanvalasztasnak, azaz inkabb kanna kinevezésnek, mert
aszd valddi értelmében vélasztds nem létezett. 1616-ban Nurhacsi megalapitja
a Kései-Jin (%442) dinasztiat, aminek az uralkoddja lesz, Nurhacsit az dsszes
bejle és eldkeld hodolattal egy tiszteleti cimmel tiintette ki*® 1636-ban Nurhacsi
utédjat Hung Tajdzsit az kanjukka valasztjak a Gobitol délre laké mongolok.
Az §sszegylilt el6kelGk egy beadvanyban kérték fel Hung Tajdzsit, hogy legyen
az uralkodojuk.”” Tovabbi kutatas igényel annak a tisztazasa, hogy az 1616-os
és az 1636-os kanvalasztasok ténylegesen az 1607-es kani cim adomanyozas
mintajat kovették-e. Annyi bizonyos, hogy minden esetben az alattvaldktol,
azaz alacsonyabb ranguaktdl nyerte el a mandzsu uralkodé az uralkodéi ci-
mét. Ezt az is megerGsiteni latszik, hogy mar a korai mandzsu torténetirasban
is a dinasztia Gsapjat a késébbi alattval6i emelték uralkoddjukka, a késébbi
muvekben is véltozatlanul megmarad ez a rész.*

Egy politikai tettet a kovetkezményekbdl lehet megitélni. Nurhacsi 1616-
ig szinte kizarolagosan hasznalta a kiindelen kdn cimet,” majd a genggiyen®
[fényes, fényességes] kdn cimet kapta az el6kel6it6l, akik ugy érzeték, hogy
nincsen kanjuk,*' azaz az 6 szemitkben a mongoloktdl kapott cim semmit sem

és nemzettség vezet6i egymas kozott habortskodtak, a testvérek egymast 61dosték. A csaladok
és az erés, hatalmas emberek is a gyengéket és korlatoltakat elnyomtak, kiraboltak és megolték.
Hatalmas kdosz volt” (tere fonde babai gurun facuhiin ofi [...] hilha holo hibsui ejen i gese der
seme dekdefi meni meni beye be tukiyefi han . beile . amban seme gasan tome ejen . mukin tome
uju ofi ishunde dailame afame . ahiin deo i dolo wame . uksun geren . hiisun etuhun niyalma .
yadalinggii budun be gidasame durime cuwangname . ambula facuhiin bihe . Manju i yargiyan
kooli [ii Yl T 8], 1781, 20-21.)

* RotH L1, i.m., 29.

Geren beile ambasa gingguleme wesihun colo tukiyehe. Daicing gurun i fukjin doro neihe

i bodogon i bithe, 1789. 5. kotet, 1. Az esemény részletesebb leirdsa: Tongki fuka sindaha...,

i.m. 1. kot. 67.

Cing ulus-un dotoyadu narin bicig-iin yamun mongyol dangsa ebkemel-iin emkidkel, Sing Yiing

Pii (fészerk), Obor Mongyol-un Arad-un Keblel-iin Qoriy-a, 2003, 1. kot., 7-8.

Jun MATSUMURA, The Founding Legend of the Qing Dynasty Reconsidered. Memoirs of the

Research Department of The Toyo Bunko, 55, 1993, 47, 49, 52-53.

¥ D1 CosMmo, i.m., 269-270.

A cim hosszabb valtozata: Fényességes kdn, akit az ég nevezett ki, hogy uralkodjon az dsszes biro-

dalom felett! (Abka geren gurun be ujikini seme sindaha genggiyen han.) Tongki fuka sindaha...,

i.m. 1.kot., 67.

»A birodalom el6keldi és nagyjai 6sszegytiltek és igy tandcskoztak: — Mert nincs kdnja a mi

birodalmunknak naggya lett az inség, de az ég minket béségben akar éltetni! Ezért adjunk

uralkodd cimet az ég altal éltetett, de inségbe jutott orszagunkat kegyekkel elhalmoz6, tigyesen

iranyité kannak!” (gurun i beise ambasa . geren gemu acafi gisureme . musei gurun han aki
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ért. Az 4j cime mellett par év alatt kikopott a korabbi a kiindelen kan megne-
vezés, de kezdetben arra is akad példa, hogy parhuzamosan hasznaltak Gket,
pl. Ligdan kan egy 1619-ben kelt levelében kiindelen genggiyen kdnnak szélitja
6t.22 Sokatmondo, hogy Enggeder egy 1623-ben irt levelében nem kiindelen,
hanem gegen kannak szélitja meg Nurhacsit,* ami a mandzsu genggiyen sz6
mongol tiikorforditasa. A kiindelen kan cim csak a kortars feljegyzésekben*
és az uralkoddcsalad belsé hasznalatara késziilt Mandzsuk igaz torténetében
(Manju i yargiyan kooli) szerepel, az alattvalok szamara késziilt Mandzsu biro-
dalom megalapitdsanak stratégidja (Daicing gurun i fukjin doro neihe i bodogon
i bithe) cimt miiben taizu hiiwangdi-nak [=dinasztia-alapitd csaszar] nevezik
meg Ot. Tehat Nurhacsi hasznélta ezt a cimet, ami mutatja, hogy fontosnak
tartotta, de 1616-t6l fokozatosan lecserélte, az 0j cimét erésebbnek vélte.
Enggeder életpalydjarél nem sok adat maradt fent. A mongol forrasokban
csupan a neve és rovid csaladfaja szerepel.*® 1617 tavaszan feleségiil kapta
Nurhacsi 6ccsének a lanyat, Sundai gegét.*s 1619-ben a halhak koveteként
jelenik meg* (valészintileg maskor is volt ebben a megbizasban, de errdl fel-
jegyzés nem maradt fenn). 1621-ben Enggeder 6ccse a csalddjaval, haznépével
és ingdsagaival egyiitt megérkezik a mandzsu udvarba, behédolt.*® 1623 el6tt
Enggeder megkapja az 6sszes mongol bejszéje cimet.*” 1636-ban elhunyt, errdl

banjime joboho ambula ofi . abka musei gurun be jirgabukini seme banjibuhabi dere . abkai
banjibuha yadara joboro gurun be gosire mergen ujire faksi han de . amba gebu hilaki seme
geren hebdeme gisureme toktobufi.) Tongki fuka sindaha..., i.m. 1. kot., 67.

2 Tongki fuka sindaha..., i.m. 1. kot., 195.

4 Aleveletidézi: Li Bao Wen, Namka 1996, 17duyar jayun-u ekin-dii golboydaqu 43 qubi mongyol
bicig = Obdr Mongyol-un neyigem-iin sinjilekii ugayan, 1996/1 (80), 87.

# Az 1607 és 1636 kozott, napi szinten vezetett mandzsu udvari feljegyzések (kinai neve: Chiu
Man-chou Tang (CMCT)) fennmaradtak (Chieh-hsien CHEN, Manchu Archival Materials, Taiwan,
1988, 14. skk.). A XVIII. szazadi feldolgozott valtozat kiadasa: Tongki fuka sindaha..., i.m.

4 Altan kiirdiin..., i.m., 201.

 [1617] juwe biyade monggo gurun i kalkai enggeder taiji de amba genggiyen han i deo i jui be
sargan buhe. Tongki fuka sindaha..., i.m., 1.kot., 77.; Evelyn S. Rawski, Ch'ing Imperial Marriage.
Marriage and inequality in Chinese society, Rubie Sharon WATsoN - Patricia Buckley EBREY,
Oxford, University of California Press, 1991, 177.

47 [1619] monggo gurun i sunja tatan i kalka i geren beise i elcin enggeder efu isinjifi boode bihe.
Tongki fuka sindaha..., i.m., 1. két., 190.

8 [1621] juwan duin de . monggo i bayot gurun i darhan baturu beile i jui . enggeder efu i deo
monggol taiji . juse sargan . adun ulha . ini harangga giisin booi juSen be gajime ukame jihe.
Tongki fuka sindaha..., i.m., 1. kot., 326.

¥ [1623] enggeder efu aniya araha doroi han de hengkileme jihe . ere gemu monggo gurun i beise.
Tongki fuka sindaha..., i.m., 2. kot., 627.
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arégi mandzsu feljegyzésekben 1636-nal a negyedik honap tizenhatodik nap-
jan az alabbi bejegyzés talalhato:

Enggeder efu® betegségben elhunyt. O régen az északi®' mongol halha-bajud
torzs bejléjének, Darhan batornak volt a fia. Genggiyen kan [Nurhacsi] ide-
jében az uralkodo¢ kitiintette 8t, mert 6 volt az elsd, aki ellenséges teriileteken
atvagott, hogy tiszteletét tegye. Késébb a kdn az 6csének, Surhacsinak® ala-
nyét, Sundai gegét adta hozza feleségiil. Parancsnoki (& ¥ F ) rangot adott
neki és egy varost, népet, szolgakat, szolgalokat, birtokot, aranyat, eziistot,
tarka- és viragmintas selymet, mindenféle hasznalati targyat adott neki és
nagy megtiszteltetésként bejsze cimmel jutalmazta.®

Enggederr6l egy masik forras is tudosit, A mandzsu nemzettségek és csald-
dok leirdsa, (Jakun gusai manjusai mukiin hala be uheri ejehe bithe, 1744),
e szerint:

Enggeder efu, teljesen sarga zaszlohoz™ tartott és a Sira moron vidékén
lakott. A [mandzsu] birodalom alapitdsa idején a nemzettségét vezetve
mindenki mast megel6zve hédolt be, majd a harmadik rangu hivatalt ka-
pott. Az uralkoddcsaladbdl szarmazé lanyt kapott, igy az efu cimmel lett
kitiintetve. A behddolt nemzettségébdl egy jarast szerveztek. Er8szakkal
szerezték a szolgakat. Miutan Enggeder meghalt az szintén engedelmes
cimet kapta.>

50

51
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Efu: az uralkoddi csalddba behédzasodott férfi.

Nincs magyardzat, hogy mit jelent itt ez az északi (amargi) sz6. Az északi halhdk alatt a Gobitol
északra lako halhdkat (kb. a mai Mongélia) lehetne érteni, de 6k az idézett forrasban aru i kalka
néven szerepelnek (itt az aru mongol sz6 a mandzsuban, északot jelent) amargi kalkaként
soha.

A Surhacsi helyett Darhan Bator bejle fia 4ll, ami nyilvén elirds. Lasd: 44. libjegyzetet.
[1636] juwan ninggun de enggeder efu nimeku de akii oho . enggeder efu dade amargi monggo
i kalka i bayot tatan i darhan baturu beile i jui bihe . genggiyen han i fonde . dain i gurun be
duleme tuktan fukjin jugin arame hengkileme jihe seme . han saisafi . deo darhan baturu beile
ijui sundai gege bebufi. sumingtiwan i hergen obufi . emu hoton . irgen . juSen . aha . tokso . aisin .
menggun . alha . gecuheri . niyalmai baitalara ai ai jaka be yooni bufi . ambula kunduleme beise
i jergi de ujihe. Régi mandzsu feljegyzések (Fe mangju dangse), CMCT, Facsimile: B57i UIIF4,
Taiwan, 1969. 4753 (10. kotet). Szerkesztett valtozata azonos szoveggel: Tongki fuka sindaha...,
i.m., 6. kot., 1011.

* A mandzsuk a z4szlds rendszert 1615-ben hozték 1étre, kozigazgatasi és hadszervezeti egységet

takar. 8 mandzsu z4szl6 volt, a teljesen sarga volt a legel6kel6bb. ELLIOT, i.m., 56-63.; ROTH
L1, i.m., 36.

Sira miiren ba i borjigid hala . enggeder efu . gulu suwayan i niyalma . jalan halame sira miiren
i bade tehe bihe . fukjin doro neihe fonde . harangga aiman be gaifi yaya onggolo baime dahame
jihe manggi . ilaci jergi jingkini hafan obuha . gungju bufi efu fungnehe . gajiha aiman i urse be
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Se ebben, se a korabbi idézetben nem szerepel, hogy Nurhacsi tevékenyen részt
vett volna kiindiilen kdni cimének felajanlasaban. Tehat ennek az eseménynek
mar Enggeder haldlakor sem volt hatasa, valdszintileg ezért hallgatnak réla
a forrasok. Enggeder ugy tlinik fel mintha egyszertien behédolt volna, ahogy
sokan masok tették.

Enggeder mandzsuva valt, a mandzsuk szolgalataba all6 csalddjanak 6 volt
az els6 nemzedéke. 1655-ben egy sztélét is emeltek a sirjanal, hogy tetteit hir-
desse az utokornak. Enggeder késéi leszarmazottai is a mandzsu csaszarok
oldalan harcoltak, még a XIX. szazadban is.** A Bajud megye a XVII. szazadban
megsziint, igy nem volt, aki megirta volna a Bajudot torténetét és Enggeder
tettét megorokitse az utékornak.

Kitekintés: 1634-ben meghalt Ligdan kan, aki az utolsé dzsingiszida uralkodé
volt. A mongolok feletti hatalmat jelképezd szimbolikus targyak a mandzsu
uralkodéhoz, Hung Tajdzsihoz keriiltek, akit 1636-ban a Gobitdl délre lakéd
mongolok uralkoddjukkd emeltek. 1691-ben a Gobitél északra lakok a nyugati
mongoloktdl (ojratoktdl) félve a mandzsu uralkodd védelmét keresték, beho-
doltak neki. Végiil a XVIII. szazad kozepén a mandzsuk fegyverrel hodoltattak
az ojratokat, igy szinte az dsszes mongolok lakta teriilet a fennhatdsaguk ala
keriilt. A mandzsu uralkodok sosem hivatkoztak az 1607-ben kapott kiindelen
kdni cimiikre, mint legitimacios forrasra. Visszatekintve azt lehet mondani,
hogy ez volt az elsé komolyabb Iépés a mongol és mandzsu kapcsolatok terén,
de a kortarsak ebbdl nem éreztek semmit.

Osszefoglalva, 1607-ben Nurhacsi kani cimet kapott a befolydsi dvezetén
tul laké mongolok egy csoportjarol, akik ezzel feltehetéleg a fiiggetlenségiiket
kivantdk hangsulyozni a mongol nagykantdl, Ligdantdl. A kozeli, fenyegetd
veszélyt egy tavoli, laza kapcsolattal kivantak kivédeni. Hosszu tavon a terv
kudarcot vallott, 1627-ben Ligdan bevonult a halha teriiletekre. Nurhacsi
udvartartasa szemében nem volt tul nagy jelentdsége ennek a cimnek, igy 6k
1616-ban egy ujabbat adnak, s ez fokozatosan kiszoritotta a korabbit, ami igy
csak egy rovid epizdd a torténelemben, késdbb sem hivatkoztak ra a mandzsuk.
Enggeder, aki kovetként jart a Gobitdl délre lako halhak és Nurhacsi kozott,
behdazasodott a mandzsu uralkodéi csaladba, teriiletet és cimeket kapott, man-
dzsuva valt, igy 6 és a mive is kiesett a mongol torténeti emlékezetbdl.

niru banjibufi . erei jusen maitu de bosobuha . enggeder akii oho manggi . amcame tob ijishiin
gebu buhe . Jakin giisai manjusai mukin hala be uheri ejehe bithe, 1744, 66. fejezet.

¢ Eminent Chinese of the Ching Period, Arthur W. HUMMEL (szerk.), Washington, 1943,
224-225.
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A Cartele d’ Empzre Chinois du Japan (1855, metszette: Thlerry) reszlete

A. Kirin-(aula): Girin hegy (Girin ayula), innen nem messze volt a régi man-
dzsu f6véros (Hetu ala), amely 1625-ig volt a kozpont.

B. Tchagan-Khotun: Fehérvdr (Cayan qota), Ligdan alapitotta févaros, korii-
16tte vannak a csahar teriiletek.

C. Sirar.: Sarga-foly6 (Sira méren), nem azonos a Sarga-folyammal. Enggeder
nemzettségének a folyé mentén volt a szallasteriilete. A halhak is ezen a vi-
déken éltek.

D. Peking: 1644-ben foglaltdk el a mandzsuk, ekkortdl kezdve a mandzsu
birodalom f6varosa.

E. Moukden: Mukden, a mai Shenyang. 1625-1644 kozott f6véros.

F. Ourga: a mai Ulanbator (XVIIL. szdzadban valt jelent6ssé).
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Voros Erika

Az anyagi és a transzcendens vilag
egysége a Tenkawa-szentély
Benzaiten-kultusza alapjan

A japan eszmerendszer egyik legszembet(in6bb jellegzetessége a vallasi szink-
retizmus, amelynek jegyében a japan nép mar a korai id6kt6l fogva arra tore-
kedett, hogy az 6shonos hiedelmeket és a kiviilrél atvett vallasos elképzeléseket
6sszhangba hozza egymassal.

Jellegzetes példaja ennek a Szaraszvati nevi indiai istennd alakjaban, va-
lamint szerepkorében bekovetkezett véltozas, amelynek hatdsdra az istenség
egészen egyediildllé abrazolasmddja és kultusza alakult ki Japanban. A hagyo-
manyos japan elképzelések, a hinduizmus, valamint a buddhizmus 6sszefoné-
dasdnak hatdsara a tudomanyok, miivészetek és ékesszolas gyonyorii néként
abrazolt istensége a bségért és jolétért felelds, kigyo tarsasagaban, vagy kigyo
alakban megjelené Uga-Benzaitenné véltozott.

Az egyoldalu ,,szerencseisten” aspektus mellett 1étezik ugyanakkor egy ezote-
rikusabb értelmezése is az istenalaknak, amelyben az anyagi és transzcendens
vilag egységének gondolatabol adéddan az istennd altal biztositott jotétemé-
nyek is tobb szinten kozelithetéek meg. Ennek egy sajatos példajat nyujtja
a Nara-tartomanybeli Tenkawa-szentély Benzaiten kultusza. Mivel az ehhez
kot6dé vallasos elképzelésekre iranyuld kutatds még az elején jar, e tanul-
many keretei kozott minddssze arra véllalkozhatunk, hogy az iras masodik
felében felvazoljuk a kultusz néhdny olyan vondsat, amely a munka jelenlegi
fazisaban lathato.

Ahhoz azonban, hogy ezt megértsiik, mindenekel6tt azt a folyamatot kell
attekinteniink, amely az istenné egyediilallé szerepkorének kialakuldsahoz
vezetett.
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Kigyo és lant: Egy istennd alakvdltozdsai Japdnban

Benzaiten az egyik leg8sibb indiai istennd, Szaraszvati alakjara vezethetd visz-
sza. Eredetileg a Himaldjabdl ered6, azonos nevii folyot személyesitette meg,
amely kilonbo6zé tektonikus mozgasok kovetkeztében egy bizonyos korban
eltint a fold felszinérél, a kozhiedelem szerint azonban tovabb folyik a fold
alatt. Anyaistennd-szer( alakjahoz a hivék viragzasért, élelemért, jolétért, ter-
mékenységért, és f6leg inspiraciéért imadkoztak, amely a termékenységnek egy
kevésbé konkrét aspektusaval all 9sszefiiggésben: a kreativitassal. Az inspiralt
gondolat motivumaval is Osszefiiggésben allhat, hogy Szaraszvatit Vaccsal,
abeszéd istenndjével is azonositottak. A beszéd ugyanis nem mds, mint a tudas
egyik kifejez6dése a vilagban, csakugy, mint a tudomanyok és a mtivészetek.
Ezért valhatott az istenné mindezek partfogojava.! Nemcsak akadémikus, de
spiritualis tuddst is kell érteniink ezen, amely a beszéden és muvészeteken
keresztiil, imak és himnuszok révén fejez6dik ki, jelenik meg a f1di vilagban.
Osszefoglalhatjuk tehat gy, hogy Szaraszvati a magasabb rend tudasbol
szarmazo isteni sugallat, és mindaz, ami azt ebbe a vildgba hozza.

Abrézolasiban a magasabb rend( tuddst jelképezd l6tusztrénon il. Kettd,
vagy négy karja lehet, amelyekben a tiszta tudast, vagy a Védakat szimbo-
lizalé konyvet, a spiritualitas erejét jelzé kristalyolvasot, valamint a tudas
kifejez8dését szimbolizalé indiai lantot, vindt tart. Liddal (illetve hattyaval)
vagy pavaval egyiitt dbrazoljak. Azt tartjak ugyanis, hogy ha a ludnak tejjel
Osszekevert vizet adnak inni, akkor képes egyediil a tejet meginni, igy a jo és
rossz kozotti killonbségtételt szimbolizalja. A pava ellenben a biiszkeség jel-
képe és arra int, hogy a kiilsé megjelenést soha ne helyezziik elétérbe a végsé
igazsaggal szemben.

Szaraszvati alakja a buddhizmusban

Szaraszvatit szamos mds indiai istenséggel egylitt a buddhizmus is beemel-
te a védelmez6i kozé. A legfontosabb szoveg, amelyben alakja megjelenik
az Aranyfény-szutra (Szuvarnaprabhdszéttama-szitra, japan: Konkomyo-
saish6o-kyo £ £ P & 2% 1 %, vagy Konkomyo-kyo £ £ P! &), egy IV. szdzad-
bdl szarmazé mahdjana szutra, amelyben mar megfigyelhet6ek az ezoterikus

! Catherine LUDVIK, ,Researching Benzaiten”. Patricia FISTER — HosokawaA Shihei (szerk.):
Japanese Studies Around the World 2006. Research on Art and Music in Japan - A Colloquy with
Foreign Scholars Resident in Japan, Kyoto, International Research Center for Japanese Studies,
2007, 13-35. 15-16.
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buddhizmus bizonyos jellegzetességei. Ide sorolhaté tobbek kozott a Iokapdldk
(shitenno » * 1), valamint a hindu istenn6k, Szaraszvati, a szerencseistennd
Laksmi és a foldistenné Drdha szerepeltetése varazsigéikkel (dhdrani).?

A szutra elsédleges témadja az allam védelme. Fejezetei a [6kapdldk és mas
istenségek védelmét igérik azoknak az uralkodéknak, akik a buddhizmust ta-
mogatjak. Mivel a szutra 6sszeallitdsanak idején, a Gupta-kortdl (IV-VI. sz.)
a buddhizmus mar elvesztette dominans poziciéjat Indidban, a késziték egyik
feltételezhet6 célja az volt, hogy tamogatast szerezzenek és tartsanak meg eb-
ben a torténelmi kozegben. Ennek kdszonhetd valdszintileg, hogy a népszert
hindu istenndk, valamint az altaluk igért, kiilonb6z6 természeti jotétemények
révén nem csak az uralkodékhoz, de kiilonb6zé rétegekhez is kivantak szélni.
Ez szolgalhat magyarazatul arra is, hogy a segitség a korabbi szutraktol eltéréen
egyre inkdbb anyagi természetet kezd 6lteni. A buddhizmus kéznép korében
val¢ elterjedésével elsésorban a hinduizmusbél beemelt istenségek, vagy dévik
feladatkore volt, hogy megfeleljenek a vilagiasabb természetii elvarasoknak.’?

A Szaraszvatirdl elnevezett fejezetben (Szaraszvati-parivarta) az istennd megfo-
gadja Buddhanak, hogy a Tan és a sztitra fenntartasanak érdekében ékesszoldssal,
j6 memoriaval és bolcsességgel aldja meg azokat, akik a szutrat hirdetik, hallga-
tosagat pedig szintén bolcsességgel, kreativitassal, valamint a killonb6zé miivé-
szetekben és mesterségekben valo jartassaggal. Ezt kovetGen elmagyarazza egy
ritualis flird6 végrehajtasat, amely altal elérhetd a tokéletes megvilagosodas.*

Szerepe tehat hasonld, mint a Védakban, ezuttal a Tan hirdetéséhez sziiksé-
ges ékesszdldsra és bolcsességre vonatkoztatva. Erdemes megjegyezni, hogy
az istennd hinduizmusban bet6lt6tt szerepével dsszhangban sem az anyagi
vagyon, sem a mezdgazdasagi termékenység adomanya nem Szaraszvatitdl
szarmazik a szutraban. Az el6bbi a Laksmival, az utébbi a Drdhaval foglal-
kozo fejezet targyat képezi. Az altala igért segitség ugyanakkor nem pusztan
viladgi, de vilagfeletti elemeket is tartalmaz csaktigy, mint a tobbi istenség ese-
tében. A kettd nem 4éll ellentétben egymassal: a vilagi jellegii jotétemények,
amelyeket a sztitra halldsa okoz, mind a Buddha megvilagosodasabol erednek.
Ez foglaltatik benne a szttraban, amelyen keresztiil az ki tudja fejteni aldasos

> KanNaoka Shaya £ W % %, Mikkyo no tetsugaku % % o %, 2001% Tokyo, Kodansha
Gakujutsu Bunko, 2001, 26-30.

Suzuki Takayasu, ,,The Characteristics of »the Five chapters on the Various Gods and Goddesses«
in the Suvarnaprabhasa’, Journal of Indian and Buddhist Studies, 56/3 (2008), 1178-1186.

A szitra hdrom kinai forditdsa olvashaté a Chinese Buddhist Electronic Text Association
honlapjan: http://tripitaka.cbeta.org/T16n0663; http://tripitaka.cbeta.org/T16n06634;
http://tripitaka.cbeta.org/T16n06635
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tevékenységét. A vilagi és transzcendentalis célok tehat nem zarjak ki egymast
és nem allnak ellentétben egymassal. A buddhizmus végsé célja, a megvilago-
sodas az érz6 1ények jolétével is 6sszefliggésben all.>

Szaraszvati Japdnban

Szaraszvati alakja a buddhizmuson keresztiil keriilt be Kinaba, els6sorban
az Aranyfény-szutran keresztiil. Nevét Biancaitian-ként $#4 % , az ,ékesszolas
istennéjeként” forditottak kinaira.

A szutra Yijing % % (635-713) nevéhez f(iz3d§ forditdséban az istennd
nyolckard formédban jelenik meg.® A kezeiben tartott eszkozok: az intenziv
koncentraciot jelképezd ij és nyil; a tudatlansagot elvago kard; a vagy, a viszolygas
és a tudatlansag feletti gy6zedelmeskedést szimbolizalé haromagu szigony;
amegvildgosodas utjaban all6 akadalyokat elharité szekerce; a tudat szilardsagat
jelképezd vadzsra (gyémantjogar); a tankerék és a koszalé gondolatokat
megk6td lasszo. Catherine Ludvik kutatdsai sordn kimutatta, hogy a nyolckara
forma valdszintileg az Indidban egyre inkabb elterjedt, ,,harcos istennékh6z”
tiz6d6 kultuszra vezethetd vissza. Ennek hatdsara jelenhetett meg Szaraszvati is
olyan forméban a sztitrdban, amely hagyomanyos abrazolasmédjaval szemben
megfelel6bb volt a Dharma védelmezdjeként betoltott szerepnek. A kinai és
japan abrazoldsok elsésorban ezt a leirast vették alapul.”

Szaraszvati a VII-VIIIL. szdzadban keriilt Japanba az Aranyfény-szutraval.
A szoveg az orszdg védelmére iranyuld témadja miatt hamarosan az egyik
legfontosabb szutra lett. A japanul Benzaitennek -4 4 % nevezett istenn6t
azonban kezdetben alig abrdzoltak &nmagaban. Egyik oka lehetett ennek, hogy
a buddhizmus bekeriilésének iddszakdban az orszag gazdasagi stabilizalasa
allhatott az elsé helyen, igy a szerencse, a vagyon istenndje, a szintén
az Aranyfény-szitraval Japanba érkezett Laksmi (Kichijoten & #£ % ) élvezett
elsébbséget.®

> Suzuki Takayasu, ,Linking the Buddha’s Attainment of Supreme Enlightenment to the
Welfare of Beings in the Suvarnaprabhasa’, Journal of Indian and Buddhist Studies, 58/3 (2010),
1108-1109.

A Taisho kiadastu buddhista kanon harom kinai valtozatat rogziti az Aranyfény-szatranak,
kiilénbdzé szanszkrit eredetiknek megfeleléen: Dharmakséma forditasa, T.16. 663; Baogui %
H forditasa, T. 16. 664; Yijing forditasa, T.16. 665.

A japén lantot, biwdt tarto, kétkaru dbrazolas (Myoon-ten %> 4 = ), amely jobban megfelelt
az eredeti hindu dbrazoldsoknak, a shingon szovegeken és mandaldkon (Anyaméh-vilag
Mandala) keresztiil keriilt be Japanba, szintén kinai kozvetitéssel. LUDVIK, i.m., 19.
NAKAJIMA Ayaka ® § ¥7 §=, ,Chisei Benzaiten mandara ni miru shinbutsu no kagen: Tenkawa
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Az abrazolasok szama viszont nem csak jelentésen megnétt a japan kozép-
kortdl, de alakjaban is egyediilallo valtozasokat figyelhetiink meg.

Benzaiten kami alakban

Habar a japan 6korban Benzaitent szinte kizarélag mas istenek kisérdjeként
abrazoltak, a Kamakura-kortol (1185-1338) hirtelen ugrasszertien megndtt
az 6nall6 abrazolasok szdma. Ekkorra mar az eddig elétérben allé Kichijoten
alakja elkezdett hattérbe szorulni. Benzaiten alakjanak eléretéréséhez az is
hozzéjarulhatott, hogy a felemelkedd bushi osztaly szamara megfelel6bbnek
bizonyult az Aranyfény-szitraban fegyverekkel dbrazolt, védelmezé szereppel
felruhazott Benzaiten. A hatalmi harcokbdl, valamint a mongol fenyegetésbdl
(XIIL sz.) ad6dé bizonytalan helyzet is segithette a folyamatot.

A Kamakura-kor volt az idészak, amikor a honji-suijaku elv’ az ezoterikus
buddhizmusnak készonhetéen széles korben elterjedt Japanban. Ennek
a folyamatnak a részeként nem csak a buddhakat és bodhiszattvakat, de azok
kiséréit, a hindu eredetd istenségeket is megfeleltették kiilonbo6z6 éshonos
istenségeknek (kami #! ). Folydisten eredete miatt Benzaitent a helyi viziste-
neknek feleltették meg.

A Benzaiten-kultusz szoros kapcsolatban allt az ezoterikus buddhizmussal.
Mind a shingon, mind a tendai hegyre helyezte ugyanis a kozpontjat, igy
kiiléndsen fontos volt szamukra, hogy az dshonos hegyi isteneket, valamint
a vizellatast biztosit6é vizisteneket iranyzatuk védelmezdiként beemeljék
panteonjukba. A Benzaitent tiszteld szentélyek igy kivétel nélkil olyan,
folydk, tavak, vagy a tenger kozelében fekvé teriiletekre épiiltek, amelyek
mar régtél fogva kultikus jelentdséggel birtak: vizzel és heggyel 6sszefiiggd
természetistenek lakhelyei voltak, amelyeket konnyen azonosithattak
a folyoistenné Benzaitennel.

Benzaiten vizistenekkel valé azonositdsabdl kovetkezik, hogy alakja
hamarosan Gsszefonodott a kigyo, illetve sarkany képével. A vizzel és heggyel
oOsszefiiggésben 4ll6 istenek ugyanis Japanban tobbnyire kigyo alakjat vették

Benzaiten zuzo o chshinni” ® 4 4 X & ZR(I4 54 it « X 45 4 X [t
® (2, Joshibi Daigaku Kenkyii Kiyo ~ + % ~ ¥ 7 & &, 39 (2009), 128-138.128.

° Az az elképzelés, amely szerint a buddhak a lények megmentésének érdekében kiilonboz8
alakokat 6ltve - igy Japanban a kamik alakjdban - jelennek meg a vilagban. A buddha a va-
16di 1ényeg (honji # ), a vele azonositott kami pedig annak csak adott idében, adott helyen
miikod6é megnyilvanuldsi formdja (suijaku €7+).
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tel.'” Ennek a folyamatnak egy részeként hozta 6sszefiiggésbe a tendai iranyzat
Benzaiten alakjat a kigy alaku vizistenek képvisel6jének tekintheté Uga-jinnal,
vagy Uka-no-kamival F %4/ .

Uga-jin

Az Uga-jin, vagy Uka-no-kami nevii isten eredete a mai napig homélyos. Kigyo
alakban abrazoljak, altaldban oregember fejjel, néha azonban - feltehet6en
a Benzaitennel vald azonositas kovetkeztében - néi forméaban is megjelenik.
(1. kép) Gabona-istenként, ebbél adéddan pedig a jolét és szerencse kamijaként
tisztelik. Nevét a Japan Nyelvi Nagyszotar az uke & , ,élelem” kifejezésre vezeti
vissza, a név valddi eredete azonban egyelére teljes mértékben még nem
tisztazott." Tobbnyire a kronikdkban megjelend Uka-no-mitama nevii istenre
vezetik vissza. Ez az élelemmel és gabonaval 6sszefiiggésbe hozott istenség
a Kojiki kronika (712) szerint Susanootol és a hegyisten Oyamatsumi linyétol
sziiletett, batyja a szintén jo termésr6l gondoskodd Otoshi-gami + i #¢ .

A japan hitvilag tobb élelem- és gabona-istent is ismer, amelyek alakja
az id6k sordn egyre inkdbb 6sszeolvadt. Ilyen a Nihongiban szereplé Ukemochi,
a Kojikiben azonos szerepben megjelend Ogetsu-hime, vagy az Ise-szentélyben
tisztelt, Amaterasunak élelmet biztosité Toyouke-bime. Uka-no-mitamat
a szintén gabonaisten Inarival is azonositjak, akinek alakja szintén tobb is-
tenség egyesitésének koszonheto.

Habar a kréonikdk nem utalnak ra, hogy az emlitett istenségek kigyo alaktiak
lettek volna, a népi vallasossag szintjén a kigyd képe szorosan osszefonddott

1" A hagyomanyos japan elképzelések szerint a kigyé az 6sok lelkének megtestesitGjeként, illetve
mint hegy- és vizisten jelenik meg leggyakrabban, amelyet tobbnyire 6sszefiiggésbe hozha-
tunk valamilyen médon a termékenységgel. Mindezekrél az elképzelésekrél maig fennmaradt
népszokasok, régészeti leletek, a Kojiki és a Nihongi krénika, valamint a fudokik (tartomanyi
évkonyvek) feljegyzései tantiskodnak. Sajnos a jelen iras terjedelme nem teszi lehetévé a kigyd
alakjahoz fiz6d6 hagyomanyos elképzelések részletesebb targyalasat. A témarol lasd YosHINO
Hiroko # %453, Nihonjin no shiseikan. Hebi shinko no shiza kara p 4 * 05+ 2 L« bt 13 ¥
DARBH 6, Tokyo, Kodansha Gendai Shinsho #3244+ 1% #73 , 1982.; UG., Hebi. Nihonjin no
hebi shinko 3t « p & % Dt 7 ¥, Tokyo, Kodansha Gakujutsu Bunko# kit % e £, 1999.
A kigydkultuszra utalé Jomon-kori leletekr6l: Edward KIDDER, ,,Agriculture and Ritual in
the Middle Jomon Period”, Asian Perspectives, 11(1968), 12-41. A kigyordl, mint az 6sok
szellemérdl: William P. FAIRCHILD, ,,Shamanism in Japan’, Folklore Studies, 21 (1962), 1-122.
Néprajzi szempontbdl: FJ. DANIELS, ,,Snake and Dragon Lore of Japan”, Folklore, 71/3 (1960),
145-164.; Morris Edward OPLER, ,,Japanese Folk Belief Concerning the Snake”, Southwestern
Journal of Anthropology, 1/2 (1945), 249-259.

! Nihon kokugo daijiten I. p * E]3% + 734 , Tokyo, Shogakukan - ¥ 48, 1972, ,,Uga-jin” szocikk.
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atermékenységgel. Uga-jin ezért helyi, vagy tobb gabonaisten alakjanak 6ssze-
olvasztasabol létrejott istenség lehet, amely a shin-butsu shiigonak'> koszonhe-
téen a viz és termékenység jelképeként keriilt bele Benzaiten abrazoldsaba.

Nem Uga-jin lehetett azonban az egyediili kigyodalak, amely Benzaiten
kultuszara hatdst gyakorolt. Nem hagyhatjuk figyelmen kiviil az indiai eredet(i
ndgdk szerepét sem, akiknek alakja a buddhizmuson keresztiil gazdagitotta
az 6shonos kigyodistenekhez ftiz6d6 elképzeléseket.

A kigy6 alakja a buddhizmusban

Az indiai népi valldsossagban a ndgdk, ezek a kigyodszert 1ények — akiket kob-
raként, félig ember, félig kigyé alakban, vagy emberként a véllaikbdl kinévé
kobracsuklyaval dbrazolnak - a természet, mindenekelStt pedig a viz erdit
szimbolizaljak. Foldalatti, dragakéves palotdkban, vagy vizekben élnek: folyok,
kutak, tavak 6rzéiként jelennek meg. Es6hozoként a termdéfoldek vigyazoiként
is tisztelték 6ket. Az adott teriilet védelmezdjeként megjelend ndga viragzast
és jolétet hoz az embereknek, amennyiben megfelel$ tiszteletben részesiil,
ennek hidnydban azonban katasztrofakat és szerencsétlenségeket képes rajuk
kiildeni, amely kettésség a természeti erdk kiszamithatatlan természetével
allhat osszefiiggésben.

A ndgdk alakjat a buddhizmus is dtvette. Szamos torténet mesél arrdl, hogy
a Buddha jé tutra térit egy, az embereknek artd, helyi ndgidt, aki attol kezdve
a buddhizmus védelmezdjeként jelenik meg.”® A legismertebb torténet a nd-
ga-kiraly Mucsilindarol szdl, aki hétszer koriiltekerve, majd csuklydjat a feje
f6lé emelve védelmezte meg a Buddhat az es6t6], mialatt az a megvilagosodast
kovetGen egy fa alatt meditalt. Amellett, hogy a torténetek a buddhizmus erejét
hirdetik, a helyi természetistenek beemelése a buddhizmusba el6segitette, hogy
a monasztikus természeti buddhizmus az egyszer(ibb emberek szdmadra is
megkozelithetébb legyen, valamint a szamukra elsédleges jelent6séggel bird
vildgi célok eléréséhez is segitséget nyujtson.

A ndgdak nem csak a Buddha védelmezéiként, de ereklyéinek 6rzéiként is sze-
repelnek. Errél taniskodik az a torténet is, amelyben Asoka, a buddhista ural-
kodé hidba probalja megszerezni a ndgdk tulajdonaban 1év6 Buddha-ereklyét,

12 Az shinto istenek és buddhak hitének Osszeegyeztetése tobbek kozott a honji-suijaku elmélet
altal.

* Lowell W. BLoss, ,,The Buddha and the Naga. A Study in Buddhist Folk Religiosity”, History
of Religions, 13/1(1973), 36-53. 43-44. — A szerz6 a Tang-kori kinai zardndok, Xuanzang
(602-664) feljegyzéseire hivatkozik.
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végiil be kell latnia, hogy nem tudja feliilmulni 6ket a Buddha tiszteletében."
A relikviak ugyanakkor a Buddha megvilagosodasanak erejét hordozzak, akar-
csak a tanitasok, a ndgdk ezért tanitasok 6rzéiként is megjelennek. Nagardzsuna
(kb. 150-250), a madhyamaka iranyzat (japan: sanron = 3#;) megalapit6ja
a hagyomany szerint a ndgadktdl kapott olyan pradzsnydpdramitad-szutrdkat,
amelyeket még a torténelmi Buddha bizott a megdrzésiikre, amig a vilag fel
nem késziil a befogadasukra.

A ndgdk alakja Kindban dsszeolvadt a sarkanyéval, a ndga-kiralyok igy sar-
kanykiraly (japan: ryzio& 1) alakban éltek tovabb, majd Japanba is ebben
aformaban keriiltek be a buddhizmus kézvetitésével. A sarkanykiralyok elkép-
zelése Japanban a helyi kigy6-istenek kultuszaval is 6sszefonddott, segitve ezzel
a buddhizmus meghonosodasat az orszagban. A buddhista iskolak szamara
ugyanis nagy jelentdséggel birt, hogy az 6shonos isteneket beillesszék vilagké-
pitkbe. Mivel sok iranyzat a hegyekre telepiilt, a magaslatok és vizek gyakran
kigy6 alakban megjelend istenei kiemelt szerepet jatszottak ebben a folyamat-
ban, ahogy az a buddhista es6hoz6 szertartasokban is kifejez8dést nyert.

A sdrkdnykirdlyok szerepe a buddhista es6hozo szertartdsok sordn

A buddhista jellegli es6hozo szertartasok a kinai ezoterikus buddhizmusra
vezethetdek vissza, amelyhez Faxian /2 &2 (kb. 337-422) és Xuanzang =% £
(kb. 602-664) kinai zarandokok leirasai szolgalhattak alapul az es6t kontrollalo,
igy a szerzetesek kozosségének jolétet hozo ndgakrdl.'s

Japanban a VIII. szazadtdl a Nara-tartomanybeli Muré-hegy % # .Libarlang-
ja lett a kormany altal szponzoralt es6hozo szertartasok elsészamu helyszine.
A hagyomany szerint a hegy régtél fogva a sarkanyhoz koét6dé kultuszok
szinhelye volt. Kés6bb a csaszari palotaban talalhaté Shinzenen #¢ A 3% tava
valt az es6hozo szertartasok kozpontjavd. Bar es6hozo szertartasok feltehe-
téen a buddhizmus el6tt is lehettek, a IX. szazad vége és XII. szdzad kozepe
kozott a shingon iranyzat szerezte meg ezek monopdliumat. Ennek alapjaul
olyan Kiikai életrajzok szolgaltak, amelyek a shigon iranyzat és a Shinzenen,
valamint a Mur6-hegy sarkanya kozott fennallé kapcsolatot, és ezzel az irdny-
zat egyediilalld ritualis képességeit hangsulyoztak.

A shingon szovegek egy 827-ben Kiikai altal a palotdban végzett es6hozo
szertartdsra hivatkoznak. A Go-yuigd cimii széveg Kikai szavait idézi, amely

4 Bross, i. m. 50-51.

!> Brian O. RUPPERT, ,Buddhist Rainmaking in Early Japan. The Dragon King and the Ritual
Careers of Esoteric Monks”, History of Religions, 42/2 (2002), 143-174. 148-150.
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szerint a Shinzenen tavaban €16 sarkdny nem mads, mint a Murd-hegy sarka-
nya, Zennyo 3 4r, aki eredetileg az Anavatapta-t6 sdrkdnykiralyainak egyi-
ke.'® A legenda szerint Kikai es6hozo szertartasa soran Zennyo egy kilenc
shaku (kb. 272,7 cm) hosszusagu sarkany fején lovaglo, nyolc sun (kb. 24,2
cm) hosszlisagu arany sarkany alakjaban jelent meg neki, amelyet minddssze
néhdnyan lattak a vele jelen levé tanitvanyai koziil. A szoéveg azzal zarul, hogy
amennyiben a sarkany elhagyna a tavat, a t6 kiszdradna, és az egész orszagra
kiterjed6 sztikolkodést hozna magaval.”

A Muro-hegy sarkanyanak azonositdsa az Anavatapta-té ndga-kiralyaval
vildgossa teszi, hogy az es6hozo szertartasok azokon a torténeteken alapulnak,
amelyekben a Buddha megtériti, és a sajat szolgalataba allitja a ndgdkat. Azéltal
tovabba, hogy a sz6veg az orszag viragzasat Zennyotdl teszi fiiggdvé, az allam
szamara kiemelt jelentdségtlivé emeli annak tiszteletét. A Kakai és tanitvanyai,
valamint a sarkanykiraly kozott fenndllé kapcsolat hangsulyozasaval a shingon
iranyzat szoros kapcsolatot tudott kialakitani az allammal.

Az es6hozd szertartdsok a X. sz. kozepétdl a Shou-gyo-no-ho - Mjz
nevi ritus alapjan zajlottak. A négy-hét napig tart6 szertartas soran kiilonbo-
z6 oltarokat allitottak fel tobbek kozott a két mandaléval, vagy Kiakai képével.
A kozponti oltaron elhelyezett mandaldn Sakjamuni Buddha is megjelent bod-
hiszattvakkal és sarkanykiralyokkal koriilvéve, a mellette kiteritett mandala
pedig 6t sarkanykirdlyt abrazolt. Erre Buddha-relikviakat, es6hozo szutrat,
a Shinzenen vizét tartalmazo6 edényt és egyéb ritualis targyakat helyeztek.
A szertartas soran magikus kéztartasok (mudra) és formulak (dhdrani) révén
a ndgdknak prédikalé Buddhat vizualizaltak, hogy azok képesek legyenek
megszabadulni szenvedéseiktol, és es6t hozni az emberek javara. A szertartas
soran helyet kaptak szttra-recitalasok, felajanlasok is. Amennyiben az elsé négy
napon nem sikeriilt meghozni az esét, a hatralévé hdrom napon a szertartast
vezetd pap egyedill, az éjszaka kozepén végzett el egy szertartast. Ennek soran
egy kisebb és egy nagyobb sarkany figurat készitett. A kisebbet papirba, majd
aranylapokba csomagolta, a fejébe pedig Buddha-ereklyét helyezett. A kisebb
figurat a nagyobba helyezve a t6 melletti barlangban, vagy a tavon talalhat6
kis szigeten felajanlotta azt a sarkanykiralynak.'

' Az azonos néven szerepld sarkany a buddhizmus nyolc sarkanykiralyanak egyike, amelyek
a Lotusz-szitraban Buddha tanitdsat hallgatjdk. Az Anavatapta-t4 (japan: Munetsu-chi & #
# ) a buddhista kozmoldgia szerint a vilag kozéppontjaban fekszik, foldi manifesztacidjanak
pedig a Manaszarovar-tavat tekintik a Himaldjaban.

'7 RUPPERT, i. m. 160-161.

18 RUPPERT, i.m., 157-158.
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Lathatd, hogy a szertartas hatékonysagat Sakjamuni Buddhéra vezetik visz-
sza, aki a ndgdk megtéritésével segit azoknak megszabadulni szenvedéseiktdl,
hogy aldashozé tevékenységet fejthessenek ki az emberek javara. Kiilonésen
tigyelemre mélt6 az a momentum, hogy a szertartas soran egy Buddha-ereklyét
helyeznek a sarkany figura fejébe. A hagyomany szerint ugyanis a ndga-kiraly
fejében magikus dragaké talalhatd. A szertartasbol kittinik, hogy az ezoterikus
buddhizmus a ndgdk altal 6rz6tt Buddha-ereklyékkel azonositotta a sarkany-
kiraly kincsét. Ez az igynevezett , kivinsagteljesit6 dragakd’, vagy csintdmani
(nyoi hojutr i, 3 3%). A Buddha-ereklyék ugyanakkor nem csak eszmei ér-
tékkel, de konkrét gyakorlati hatékonysaggal is birtak az orszag viragzasahoz
elengedhetetlen es6hoz szertartasok soran.

Az es6hozo szertartasok a viz jelentdségérdl taniskodnak, amely sziikséges-
sé tette a vizzel Osszefiiggésben alld, 6shonos istenek beemelését a buddhista
iskolak kultuszaba. A folyamat sordn jelentds szerep jutott a ndgdk alakjanak,
amelyeket az 3shonos istenekkel azonositottak. A ndgdk megtéritésérol szo-
16 torténetekre alapozva igy hangsulyozni tudtdk a buddhizmus természeti
er6k kontrollalasara iranyulé képességét. Az elemeket uralé ndgdkra, vagy
sarkanyokra a Buddha-ereklyék révén lehetett hatast gyakorolni, az ereklyék
ereje azonban a Buddha megvilagosodasan alapult, amely a ,, kivansagteljesitd
dragakd” szimbdlumaban nyert kifejezédést.

A ndgdk alakja az 6shonos kigyoistenekkel karoltve a Benzaiten-tiszteletbe is
beolvadt. Az errdl tantiskod6 egyik legfigyelemreméltobb leirds az Enoshima-
szentély eredetét leiré szovegekben maradt fenn.

Benzaiten alakjanak osszefonddasa a ndgdkkal

Az Enoshima-szentélyben a kronikdkban szinre 1ép6, vizzel és tengeri utazassal
Osszefiiggd harom istenndt tisztelik."” A régi id6kre visszavezethetd hiedelem
szerint azonban a szigeten egy sarkany él, amely az 6si kigyo-kultusszal all
Osszefiiggésben. A Benzaiten-kultusz kialakuldsdnak folyamatardl ad hirt
az Enoshima Engi cim(, 1047-ben keletkezett mt, amelyet egy Kokei 2 &
(9972-1049) nevii tendai szerzetesnek tulajdonitanak.

A leiras szerint a falusiak régota szenvedtek a folyé mentén fekvd téban él6,
otfejt sarkdanytol. 552-ben egyiittérzéstdl hajtva Benzaiten el6hivta az Enoshima
szigetet a Sagami-6bol mélyérél, amelyre kiilonb6zé csodalatos jelenségektdl
ovezve szallt ald. A sarkany szerelemre gyulva irdnta feleségiil kérte, Benzaiten
azonban kivald ékesszolasa révén az értésére adta, hogy értelmetlen a kérése,

1 Tagori-hime-no-mikoto, Tagitsu-hime-no-mikoto, Ichikishima-hime-no-mikoto.
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mivel testben és lélekben is egymas ellentétei: Benzaiten az egyiittérzésre tett
fogadalmat, a sarkany ellenben folyamatosan karokat okoz a falunak. A sarkany
szégyenében megigérte, hogy a rossz cselekedetekkel felhagyva ezenttil Bentent
fogja kovetni, majd déli iranyba (Benzaiten lakéhelye fel¢) fordulva dombba
valtozott. Ezt a mai napig Tatsu-no-kuchi-yamanak %5 @ v ., ,Sarkanyszaj-
hegynek” hivjak.?

A torténet feltlind hasonldsagot mutat a buddhizmus azon térténeteivel,
amelyekben a Buddha, vagy kovetdi megtéritik a kigyo, vagy sarkany alakban
megjelend természetisteneket. A sarkany ez esetben feltehetGen a falubelieknek
karokat okozo Kashio-folyé zabolazatlan erejével all 6sszefiiggésben.

A szoveg Munetsuchi # #t7¢ (Anavatapta) ndga-kiraly harmadik lanyaként
nevezi meg Benzaitent.”' Erdekes dsszecsengés, hogy az eredeti Szaraszvati-
foly6 a Himaldjédban eredt, azon a helyen, ahol az Anavatapta-téval azonositott
Manaszarovar-t6 is talalhaté. A hagyomany szerint a tobol négy mitikus folyd
ered, amelyek az egész emberi vilagot ellatjak vizzel.

A torténetbdl kitlinik, hogy Benzaiten alakjanak sarkannyal és kigy6val valo
osszefonddasdban a vizzel valé kapcsolat révén szerepet jatszottak a ndgdk-
hoz fliz6d6 elképzelések is. Az elképzeléshez a tendai iranyzat £6 szovegében,
a Lotusz-szutraban szerepld sarkanykiraly lanyanak alakja is hozzéjarulhatott,
és azzal is Osszefiiggésben allhat, hogy Benzaiten nem csak kigyok és sarkanyok
tarsasagaban, de késébb maga is kigyé alakban jelent meg.

Benzaiten alak- és szerepvdltdsa a japdn kozépkorban

Mindezek hatdsara az istennd alakja szamos valtozdson ment keresztiil.
Az Aranyfény-szatrdban leirt, nyolckard forma a XIII. szazadra Uga-
Benzaitenné F § 4 B4 % viéltozott. Ez az dbrazolds azokon az apokrif sz6-
vegeken alapul, amelyeket ,,Benten harom szatrdjanak” (Benten sanbukyo -5

= $%.%) neveznek. A szatrak a Kamakura-kor elején irédtak Japanban, és
olyan gyakorlatokat tartalmaznak, amelyek révén Benzaiten segitségével rovid
idé alatt boldogsaghoz juttatd érdemek szerezhet6ek.?

» Robert A. JurL, The Goddess, the Dragon and the Island. A Study of the Enoshima Engi.

2 Lattuk, hogy az Anavatapta-t6 sarkanyét a shingon irdnyzat Zennyé6val, a Mur6-hegy sarkanyaval
azonositotta.

2 A harom szoveg a kovetkezd: Bussetsu saishogokoku Ugaya tontoku nyoihoju daranikyo
(=3 B E) 3 P84T (7 4o f, 23RS B & 1, , A Buddha altal tanitott dhdrani szatra az orszag
leghatékonyabb védelmérél, Ugaya azonnal hozzaférhet6, kivansagteljesitd dragakéve altal”),
Bussetsu sokushin hin den fukutoku enman Uga shinsho bosatsu byakuja jigen sannichi
jojukyd (i34 f gAGk P i F JA I ERE 407 2 P A e, A Buddha dltal tanitott
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A szovegekben az istennd nyolckaru formaban jelenik meg, amelyekben
a baloldalon ldndzsat, dragakd kereket, dragakd ijat, és kivansagteljesi-
té dragakovet tart, a jobb oldalon kardot, botot, kulcsot és dragakd nyilat.
Az Aranyfény-szitraban szerepld balta, vadzsra és lasszo tehét lecserélédott
a botra, ,kivansagteljesité6 dragakdre” és kulcsra. Ezek altal az attributumok
altal Benten j6léttel val6 kapcsolata kapott hangsulyt. A fején talalhaté shinto
kapu (torii) mogott Osszetekeredett, emberfejli kigy6 alakjaban jelenik meg
Uga-jin. (2. kép)

A ,,Bussetsu saishogokoku Ugaya tontoku nyoihoju daranikyo” a kiséretében
emliti a tizenot, vagy tizenhat dojit & + (gyerekkisérét), amelyek a Kamakura-
kortdl abrazolasokon is megjelennek. A gyerekkisér6k mindegyike egy-egy
olyan tertiletet szimbolizdl, amelyen Benzaiten segitsége érvényesiil, feladatuk
pedig az istennd jotéteményeit eljuttatni az emberek felé.

Ahogy az abrazolasokbdl is kitéinik, az Aranyfény-sztutraban még
a bolcsesség istenndjeként megjelend Benzaiten szerepkore lassan megvél-
tozott. A termékenységet szimbolizald kigydval, valamint a ,,kivansagteljesité
dragakovet” 6rz6 ndgdkkal valé kapcsolatdnak koszonhetden Benzaiten a jo
termés, boség és jolét istenndje lett. A folyamat a buddhizmus kéznép korében
valé elterjedésével is Osszefiiggésbe hozhatd, amelynek hatasara a vallds irant
tamasztott kovetelmények is megvaltoztak, igy a kultuszban el6térbe keriiltek
a vilagiasabb jellegii célok.

Az Edo-korban (1600-1868) a zarandoklatok nagyk6zonség korében valo
elterjedésének, valamint a kereskedelem és pénz el6retorésének hatasara
Benzaiten alakja a pénzzel is 6sszefiiggésbe keriilt. Mar a Muromachi-korban
(1333-1600) kialakult a ,hét szerencseisten” koncepcidja, amelyek kozé
Benzaitent is beemelték.”? Mindennek kdszonhetden a nevében is valtozas
ment végbe: a ,képességet, tehetséget” jelentd zai irdsjegyét (4 ) az azonos
olvasatd, ,vagyont” jelentd irasjegy (#4) valtotta fel.

Ugy tlinik, hogy a kozépkortdl Benzaiten-kultuszaban az evildgi célok ke-
riiltek el8térbe, amely a vilagi hivék buddhizmus iranti elvardsainak volt hi-
vatott megfelelni. Nem ez lehetett azonban az egyediili értelmezése az istennd
alakjanak. Az anyagi és transzcendens vilag azonossagat hirdet6 ezoterikus

szutra arrdl, hogyan véltoztassuk a szegénységet harom nap alatt tokéletes boldogsagga jelen
életiinkben, az isteni hadvezér és bodhiszattva, Uga fehér kigyoként valo megjelenése altal”),
Bussetsu Ugajinno fukutoku enman daraniky6 (33 4 L ABAEF & Fe B & 4, , A Buddha
altal tanitott dhdrani szutra a tokéletes boldogsag Uga-jin kiraly altali elérésérdl”).

# Az embernek vératlanul az 6lébe hull6 ,szerencse” helyett megfelel6bb volna talan a jolétre,
bdségre vonatkozo kifejezést alkalmazni a hét istenségre.
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buddhizmus filozéfiajan alapulva az istenné egyediilallé kultusza alakult ki
ashugendoban 13 % ig ** amelynek egyik sajatos példdja a Benzaiten els6 szamu
tiszteleti helyének tekinthetd Tenkawa-szentélyhez kotddik.

A Tenkawa-szentély Benzaiten-kultusza

A Tendai tanitdsok elméletét tartalmaz6 gytijteményben, a Keiran Shiiyoshiban
E 4B E B (XIV. sz.) taldlhatd Benzaiten Engif#p4 = *§4= szerint Japdn
elsé szamu Benzaiten-szentélye a Nara-tartomdnybeli Tenkawa-jinja % /& #¢
4+, amely az Omine-hegységben + * . fekv$ Tenkawa-faluban taldlhat.?s
A teriilet az itt emelkedd hegy, a Misen ©% .1 és az Ama-no-gawa % "' nevi
folyo révén régtdl fogva dsszekapcsolddott a vizhez és kigyohoz kot6dé &si
hiedelmekkel.

A hagyomany szerint a Tenkawa Benzaiten eredete En-no-Ozunéig i~ -]
%, a shugendo alapitdjdig vezethet® vissza, aki miel8tt az Omine-shugendot
megalapitotta volna, itt végzett szellemi gyakorlast. Amikor En-no-Ozuno
a Sanjo-ga-take i} 4§ cstcsan olyan, er6s magikus erével rendelkezd
istenért imadkozott, aki a f6ldon él6k minden bajat képes elharitani, el6szor
Benzaiten, majd Jizo bédhiszattva jelent meg neki. Ezek az egytittérzo alakok
azonban nem voltak elég erSteljesek szdmara, ezért tovabb folytatta a gyakorlast.
Ennek hatdsdra jelent meg végiil Kongd Zad Gongen, akib6l az Omine-hegy
véddistene lett. Benzaiten ekkor Tenkawaba kolt6zott, 6 lett a Tenkawa-szentély
istene.”® A hely, amelynek bels§ szentélye (oku-miya B g ) a Misen csucsdn
taldlhato Omine kdzpontjdnak (hongii & ¥ ) szamit, igy jelentds szerepet tolt
be az Omine-shugendoban.

A Benzaiten abrazolasok koziil is kiemelkednek a Tenkawa Benzaiten abra-
zolasok, amelyek jelentds része nyolckaru Uga-Benzaitenként abrazolja az is-
tenndt. A legfigyelemreméltobb képek azonban azok a Tenkawa Benzaiten
Mandaldk = '3 P4 % & % %, amelyeken az istennd maga is kigyé alakban
jelenik meg.?’

Az 6shonos japan vallasos elképzelések, a japan samanizmus, a taoizmus, valamint az ezoterikus
buddhizmus 6sszefondddséval kialakult hegyi aszketizmus.

% NAKAJIMA, i.m., 129; Keiran shiyoshi % 3' # ¥ £, SAT Taisho shinshudaizokyo tekisuto
deetabeesu* I #7if * EEFF A P F—F R — R,

% Masupa Hidemitsu 3 v % & (szerk.), Shugendo no hon. Kami to hotoke ga yiigo suru sankai
mandara B g Dk o A L4 o &4 5L % & %%, Tokyo, Gakusha Kenkyasha# ¥
F 3 Ak, 20057,36-37, 155-156.

7 Jelenleg négy példany ismert, amelyek a kovetkez6 helyeken talalhatoak: két példany a Nara-
tartomanybeli Sakurai-vérosban % # taldlhaté Hase-dera Noman-in temploméban £ # #
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A képeken kisebb eltérések tapasztalhatéak egymashoz képest, tobbek kozt
a féalak szinében, vagy az alakok elhelyezkedésében, alapjaban véve azonban
a kovetkezdképpen irhatdak le.

A mandala tetejét harom hegycsucs foglalja el, mindegyiken egy-egy lang-
nyelvektdl vagy dicsfényt6l 6vezett dragakd. A mandala kozéppontjdban a tiz
karral abrazolt Benzaiten all el6keld 6lt6zékben, emberi testtel, am harom
kigyodfejjel abrazolva. Tiz karja koziil kettét a melle el6tt dsszeillesztve tart,
kettGvel a teste el6tt szatra-tekercset fog. Két par karjaval a vélla és a csip6-
je magassagaban kivansagteljesité dragakovet, ezek kozott pedig jobb olda-
lon egy fedeles, gobmb alaku targyat, baloldalon pedig rizsbalat tart. Mellette
két repiil6 istennd, a labainal pedig szintén két alak helyezkedik el. Felt(in
a képen a kivénsagteljesité dragakévek szokatlanul nagy szama, amely nem
csak a hegycsticsokon, Benzaiten kezeiben, fejein és nyakan jelennek meg, de
kiil6nb6z6 formdaciokba rendezve elszértan az egész képen, erédteljesen hang-
stulyozva az stennd altal kifejtett jotéteményeket. Koriilotte lathato a tizenhat
doji hatasallataikkal és attribatumaikkal. Alatta és két oldalan megjelenik
ezen kiviil harom kigydfejl, embertesti alak is. Egyes példanyokon lathatéak
ezeken kiviil félig allat, félig ember istenségek férfi-néi parba dllitva, valamint
kiilonboz6 allatok. (6. kép)

A képek ezoterikus természete, valamint a vonatkoz¢ szakirodalom korlato-
zott volta miatt az dbrazolasok értelmezése kiilénosen nehéz. Az értelmezéshez
az 1337-ben irédott Kinpusen himitsuden & *% L1 447% = cim( irds® nyujthat
segitséget, amelyet egy Monkan < #nevi (5* £ , 1278-1357) shingon szerze-
tesnek tulajdonitanak. A szoveg részletesen foglalkozik a yoshinéi Tenkawa-
szentély Benzaiten-kultuszaval, Kongd Zad Gongen Kinpusen hegyhez kot6d6,
valamint Kumano Gongen kumanoi tiszteletével egyetemben. Habar a szoveg
teljes forditasa, valamint az azon alapulé filolégiai munka is még az elején jar,
ahozzaférhet6 részletek és vonatkozé szakirodalom alapjan megkisérelhetiink
képet nyerni a kutatas varhat6 eredményeirdl, azaz a Tenkawa-szentély egye-
diilallé Benzaiten-kultuszardl.

it i F (Az egyik Rinkensfk §- alkotdsa 1546-bol, a masik egy Takuma Hogannak 3 7 j% %
tulajdonitott példany a Muromachi-korbél); egy példdny a Shiga-tartomanybeli Otsu-varosban
+ £ talalhato Ishiyama-derdban % .l % , egy masik Muromachi-kori példany pedig a Koya-
hegyi Shinno-inben % ¥ L83 fx.

2 A cim jelentése: A Kinpusen (,Aranyormu hegy”) titkos dtaddsa. A Kinpusen az Omine-
hegyvidékben taldlhato hegység.
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A hdrmassdgok szerepe a Tenkawa Benzaiten Mandaldk dbrdzoldsdban

A képen kiemelt jelentdsége van a harmas szdmnak. Nem csak az istenalak
hérom fejében és a hdrom hegycsucson koszon vissza, de a kivansagteljesité
dragakovek is sokszor harmas csoportokat alkotnak. A Harom Kincs, vagy
a Buddha hérom testének (trikdja, japan: sanjin = £)» elképzelésébdl lat-
szik, hogy a harmas szamnak fontos szerepe van a buddhizmusban. A tendai
irdnyzatban azonban még egy szempontbdl jelent6séget nyert a harmas szam:
a kettésségek feloldasanak vonatkozasaban.

Az ezoterikus buddhizmusban kozponti elképzelés volt a nem-kett6sség
(japan: funi 7 = ) fogalma, azaz a relativ és végsé igazsag lényegi azonossaga,
amely a Két Vilag Mandalaban (ryokai mandara @ % & % %) is visszatiik-
r6z6dik:* a Gyémantvilag a végsé igazsag elpusztithatatlansiganak jelképe.
Dainichi bolcsességét szimbolizalja, akinek megvilagosodasa olyan szilard és
minden szenvedést 6sszetord, akar a gyémant. Az Anyaméhvildg ennek a rela-
tiv, anyagi vilagban valé mtikodését, Dainichi egytittérzését fejezi ki: az 6sszes
buddha és bodhiszattva beléle jelenik meg, hogy a lényeket a megvilagosodas
felé vezesse, hasonléan ahhoz, ahogy az anyaméh taplalja, neveli a magzatot,
és mindent magaba foglal. E két ellentét egyesiilésébdl épiil fel a vilag, a valo-
sag teljessége, amelyet a transzcendens buddha, Dainichi (Mahavairdcsana)
szimbolizal. A két mandalaban tehat a végsé és relativ igazsag, a transzcendens
és anyagi vilag azonossaga fejez8dik ki. (3-4. kép)

A kett6sség mellett a harmassag (sanbu = %) is jelentds szerephez jutott, kii-
16n6sen a tendai irdnyzatban. A mandalédkra vonatkoztatva ez ugy mutatkozott
meg, hogy a Gyémant- és Anyaméhvildg mellé a kett6 egységének birodalmat
is beemelték (szusziddhi, ,megvalositas”, japan: soshitsujigc & 3 ).

¥ A Harom Kincs a Buddha, a Dharma (Tan) és a Szangha (a gyakorlok kozossége). A harom
buddha-test a buddha foldi megjelenése (nirmdnakdja, ojin Js £ ), a meditacids targyként
szolgalo test (szambhdga-kdja, hojin 4% ) és a buddha végsd természete (dharmakdja, hosshin
),

3

s

A mandala kozmikus erék jelképes dbrazolasa. Tagabb értelmében isteni vilagok, vagy a vi-
lagegyetem, mint makrokozmosz kétdimenziés megjelenitése. Emberi szinten, mikrokoz-
moszként pedig a benniink rejlé er6kkel allithatok parhuzamba. Mivel a buddhizmus szerint
minden létforma, beleértve a buddhdkat és bodhiszattvakat is, tudatallapotokat szimbolizal,
a mandala ezeknek a potencidlis er6knek a felébresztését segiti azéltal, hogy képi formaban
megjeleniti azokat, igy egyfajta pszicholdgiai térképként szolgal a meditdcidban végrehajtott
bels6 utazashoz.

3

Ez a harom megfelel a harom fendai ataddsi hagyomanynak, vagy beavatdsnak: Gyémant-vilag,
Anyaméh-vilag és Soshitsuji.
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A shugendoban elterjedt gyakorlat volt, hogy a szent hegyeket buddha-vi-
lagokkal, vagy mandalédkkal azonositottak, amely a Két Vilag Mandaldban
kifejez8d6, anyagi és transzcendens vilag egységének gondolatabdl adddott.
Mivel az ezoterikus buddhizmus szerint nem csak a buddhak és bédhiszattvak
magasabb tudatallapotok kifejez6i, de minden jelenség — beleértve az anyagi
vilagot is — a Dainichivel szimbolizalt abszolut tudat megnyilvanulasa, a kiils6
vilag a bels6 vilag megfeleljének, metaforajanak tekinthetd. Ez alapjan min-
denlényben és jelenségben benne rejlik a buddha-természet, a buddhék vilaga
lényegében megfelel az emberi vilagnak, a természeti vilag pedig azonosithatd
amandaléval. A két mandala valamennyi buddhaja és bédhiszattvaja igy a he-
gyekben lakozik, és minden szirt, k6 és fliszal buddha testének részévé valik.
Az ezen a teriileten vandorlé gyakorlok tehat nem csak meditaciéban, vizua-
lizacié soran léphettek be a mandalaba, hanem fizikai val6jukban is. Azaltal,
hogy a gyakorlas sordn a mandalaban abrazolt, 6nmagukban rejlé szellemi
eréket kifejlesztették, atvitt értelemben talalkoztak az ezeket jelképezd budd-
hékkal és bodhiszattvakkal, a belsé ut igy egybeesett a kiils6vel.

Az 1180-koriil keletkezett Shozan Engi 3% L 5542 leirasabdl tudjuk, hogy
a Két Vilag Mandalat a fizikai vilagban a Kii-félsziget hegyeinek ‘& & i3+ 2
teleltették meg: Yoshindt a Gyémant-vilag, Kumanoét pedig az Anyaméh-vilag
mandala megjelenésének tekintették a f6ldon.** A kézépkortdl a shugendo
szervezeti rendszerének kialakulasdval Kumano a tendaihoz k6t6dé Honzan-
ha # .Lii%, Yoshino pedig a shingon irdnyzathoz k6t6d6 Tozan-ha ¥ L%
feliigyelete ald tartozott. A két teriilet kozott elhelyezkedd Omine-hegyet a két
mandala egységének szimbdélumaként, a nem-kett6sség vilagaként értelmezték
(tai-kon ryobu no mine *5 & @ 3% 4 ). (5.kép) Ezért nyert kiemelt jelentdséget
a Tenkawa-szentély, amely az egyik f6 csticshoz, a Misenhez kétddik.

A Kinpusen Himitsudenben a kovetkez6t olvashatjuk ezzel kapcsolatban:

vy

POk R ML R A —'F*fLLL BIMP ERBEFREF LS o () L EH
TR I R | R

>

=,

2 Az Omine név tag értelemben jelentheti a Yoshin6tol Kumanoig huzéd6 hegyvidéket (Omine-
sanmyaku), szlik értelemben pedig a Sanjo-ga-take nevii hegyet.

3 Az 1180 koril irédott Shozan Engi (,,A hegyek karmikus eredete”) cimi miiben taldlhatd le-
iras a legkorabbi példa a hegyek mandalaként val6 értelmezésére. Allan G. GRAPARD, ,,Flying
Mountains and Walkers of Emptiness. Toward a Definition of Sacred Space in Japanese
Religions”, History of Religions, 21/3 (1982), 195-221. 210-211.

3 Kinpusen himitsuden £ % 11 2% i=, Kindai dejitaruraiburarii i3 * 7Y ¥ V24 7 5 1) —
http://kindai.ndl.go.jp/info:ndljp/pid/952642, 88.; NAKAJIMA, i.m., 132.



Az anyagi és a transzcendens vildg egysége a Tenkawa-szentély... 111

E nagy, ékesszolas-érdem istenné [Benzaiten] nem mas, mint e két vi-
lag [a Gyémant- és Anyaméhvilag] mélységes egységének titkos tiszteltje,
a szusziddhi [soshitsuji] csodalatos testet 6ltése. (...) Ez Yoshino és Kumano
kozott a ,,nem-kettGsség” isteni megnyilvanulasi forméja.

A sz6veg a nyolckaru dbrazolasokon az istennd kozépen tartott kezeiben fogott
kardot és dragakovet is a két mandalara vezeti vissza:

AR 2R - F TR AT FRAMSLET - AT
TR BRI SR, ¥R IR EL AN ¥

Nyolc karja koziil jobb és bal oldalon az els6kben kard és dragakd. Ez a két
vildg mandala teljességének, valamint az elmélyiilés és bolcsesség ,,nem-
kettdsségének” [egységének] kifejezOdése. Azaz, a bolcsesség kardja
a Gyémant-vilag tokéletes bolcsességének megjelenése. A baloldali dragakd
nem mas, mint a nagy egyiittérzés Anyaméhének, a konyoriiletességnek
a megjelenése.

A kard tehat a tudatlansdgot elvagd bolcsesség (pradzsnyd) kardjaként
a Gyémant-vilagot, az ékké az egyiittérzés (mahd-karund) jelképeként
az Anyaméh-vildgot szimbolizalja. A Két Vilag Mandalan keresztill igy a 1é-
tezés teljessége benne foglaltatik Benzaiten alakjdban, a Tenkawa Benzaiten
Mandalan abrazolt harom hegycstcs pedig Yoshino (Gyémantvilag), Kumano
(Anyaméhvilag) és a Misen (szusziddhi) megjelenitésével a kettGsségek egye-
stilését szimbolizalja a nem-kett6sség birodalméban.*

A kivdnsdgteljesitd drdgakd

Vizsgaljuk meg ezek utdn a ,kivansagteljesité dragaks” szimbolumat.
A dragaké régtél fogva fontos szerepet jatszott Japanban. A tama kifejezés
(%, 3k, 3, §)egyszerre jelenthet drdgakovet, éslelket, éltetd erét is, amely-
bdl kifolyolag feltehet6en samanikus szertartasokban is szerepet jatszott.”
A dragakéhoz ftiz6d6 képzetek késébb osszeolvadtak a kontinensrél szér-
mazd elképzelésekkel, koztitk abuddhizmus kivansagteljesit6 dragakovének
szimbdlumaval, amely a sarkanykiraly alakjaval is 6sszefiiggésben allt.

* Uo. 92.; NAKAJIMA, i.m., 132.

* A harom hegycsucs dbrazolasa a shugendo hegyek esetében dltalanosan elterjedt gyakorlat
is volt. A kozépkorra még a Fuji-hegy abrazoldsain is harom hegycsucsot jelenitettek meg,
fiiggetleniil attdl, hogy a valésagban hany hegycsticcsal rendelkezik. NAKAJIMA, i.m, 132.

¥ AxiMA Toshio, The Myth of the Goddess of the Undersea World and the Tale of Empress Jingii’s
Subjugation of Silla, Japanese Journal of Religious Studies, 20/2-3(1993), 95-185, 175-178.
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A dragaké kiemelt szimbélum a buddhizmusban. ,, Kivansagteljesit6 draga-
k8” formajaban minden aldéssal ellatja az érz6 lényeket. Neve arra utal, hogy
éppen ugy segit, ahogy arra az adott lénynek sziiksége van. A dragakoveket
gyakran harmas csoportokban rendezik el (sanben hoju = 4 I 3x), amely
a harmassagok fent leirt jelentdségével 4ll osszefiiggésben. A kivansagteljesitd
dragakoveket a népi vallasossag szintjén elsGsorban a vilagi sziikségleteket
kielégitd kincsként értelmezik, halmozott megjelenése a képen igy Benzaiten
béséget hozd szerepének hangsulyozasara is visszavezethetd. Az ékké szimbo-
luma mogott azonban mélyebb értelmezés is rejlik. A Buddha tanitésait, vagy
a buddhasag elérésére és minden érzé lény megmentésére iranyuld tudatot
(bédhicsitta, japan: bodaishin & #& < ), jelképezi, mivel ez az, ami az érzd
lények javat a legmagasabb szinten szolgélja.

Japanban még egy szempontbdl jelentdséget nyert azonban a ,kivansag-
teljesit6 dragakd” szimboluma, méghozza politikai szempontbdl.

Lattuk, hogy a dragakovet a Buddha-ereklyékkel is azonositottak, amelyek-
nek nagy szerepe volt az orszag jolétével is Osszefliggésbe hozott es6hozo szer-
tartasokon. Brian O. Ruppert tanulmanya ravilagit, hogy a ,,kivansagteljesit6
dragakének” a XI. szazadra fontos szerepe lett a csdszari udvarban az uralkodé
érdekében végzett szertartasokon is. Mindezt csak erdsitette az a folyamat,
amelynek soran a buddhista csintdmani elképzelése dsszeolvadt a dragakéhoz
ftiz6d6 hagyomanyos elképzelésekkel, igy hamarosan a harom csdszari re-
gélia® egyikének, a Yasakani no magataménak ~ % % @ 7 3., vagy ,,gbrbe
ékkonek” a képével is.

Ez a folyamat a Kamakura-kor (1185-1333) végére, valamint az Eszaki és déli
dinasztidk korara (1336-1392) esett, azaz a japan torténelem azon iddszakara,
amikor a mongol fenyegetés, a csaszari hatalom ingatagsaga, valamint a csd-
szari hazon beliili viszalyok felértékelték minden hatalmi szimboélum szerepét.
A Buddha-ereklyék, és minden dragaké birtoklasa a hatalmat erdsitette, ezért
nagy szerepiik lett az ellenségek legy6zésére iranyuld szertartasokban is.*

Fontos megemliteniink ezért, hogy a Kinpusen himitsuden szerzéjének tartott
Monkan azon Godaigo csészar 7% Bl K & (1288-1339) személyes hive volt,
aki elsdsorban a Kamakura-ségunatus elleni, csaszari hatalom visszaallitdsara
iranyul6 torekvéseirél ismert. Ezen szandéka miatt nem csak 6t, de Monkant is

% A hdrom cséaszari regaliat, a tikrot, kardot és a gorbe ékkovet a kronikak szerint Amaterasu
Napistennd ajandékozta unokajanak, Niniginek, amikor az a Foldre széllt, hogy az els6 csaszar
Gse legyen. A harom regalia nagy szerepet jatszik a csdszdr trénra 1épési szertartdsa sordn.

* Brian O. RUPPERT, ,,Pearl in the Shrine. A Genealogy of the Buddhist Jewel of the Japanese
Sovereign”, Japanese Journal of Religious Studies, 29/1-2 (2002), 1-33.
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szamiizték, mivel a szerzetes a sogunatus megbuktatasa érdekében is bemutatott
szertartasokat. A Kamakura-ségunatus bukasa utan Godaigo visszatérhetett
ugyan Kiotdba, de mivel aleendé Muromachi-ségunatust megalapité Ashikaga
Takaujival is ellentétbe keriilt, végiil Yoshinéban hozott létre egy, a kioto6i
udvarral parhuzamosan fenndlld csdszari udvart. A teriileten taldlhat6 Tenkawa
falu torténete is 6sszefonddott ezzel a déli dinasztiaval.

Nem csodalkozhatunk ezek utan, hogy Monkan tobbi irasdhoz hasonldan
a Kinpusen himitsudenben is nagy szerephez jutnak a Buddha-ereklyék és
»kivansagteljesité dragakovek”* Az is érthetévé valik, hogy a Tenkawa-
szentélyben tisztelt istenségek kozé a yoshindi és kumanoéi istenségek (Kumano-
za-daijin j %% A& * 4!, Yoshino-za-daijin % %% & + # ) mellé beemelték
a déli dinasztia négy csaszardnak szellemét is. Erdemes megemliteni ennek
vonatkozasdban a Kinpusen himitsuden leirasat egy Benzaitent vizualizaci6
altal megidéz6 meditacios gyakorlatrol:

BE G EE AL HY - FLo LB G AR A E
23 WEE A G HEIAZ F R Sk kv £l R R P b
AR L PR kY A- DL F AL S L& IR- TR
ARFEMEL DI, TR A B B HBRRERE Rk A IFR, kY R
VIEE 29 M2 e SR F i o B A4~ oo, prid Y e
BAFAHE PRI P ARLIR R AL AT R s Ay
TR FIRR 67 2 G FoRE S A FH X4 o I RH
Mo, HEE RS, MR L (L)Y

A leiras osszefoglalasa a kovetkez6képpen adhatéd meg. A gyakorlat soran
a gyakorld elészor egy ,aranyormu hegyet” idéz fel maga elétt, amely akar
a Kinpusenre is vonatkozhat. Abban elképzel egy Dragaké Hegyet, amelynek
csucsan egy hét dragakével ékes palota all, benne egy oltarral. Az emelvényen
egy lotusz, azon pedig harom szanszkrit irasjegy helyezkedik el, amelyek ha-
rom kivansagteljesité dragakévé valtoznak. A harom dragaké nem mads, mint
a Buddha-ereklyék. Ezek mérhetetlen fényt drasztanak, amely képes enyhiteni
minden szenvedést. A fényben minden dragasag es6ként hull: étel, ital, ruhazat,
s minden, ami képes kielégiteni az érzé 1ények 6sszes kivansagat. Emellett kii-
16nbo6z6 fegyverek, kardok, ijak és nyilak, amelyek legy6zik az orszag ellenségeit
és meghddoltatnak minden lényt, amely akadalyt képez. A fényben eséként

0 ABE Yasur6 f7 $% % %%, ,Monkan chosaku seikyo no saihakken: sanzon gogyoho ho tekisuto
fuchi to sono is6” * MEF TFHKDEL LL—=E £ (72 DF 7 AMF ¥ L2 0 >4p, Hikaku
jinbungaku kenkyi nenpo v* A 2 F 57§ & 4F,7(2008), 117-132.

' Kinpusen himitsuden, i.m., 111-112.
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hullnak dragakéves lotuszok is. A 16tuszokbol aradé hang a Tant hirdeti, ame-
lyet hallva minden lényben felkél a megvilagosodas szandéka. A tengerben
1évé sarkanykiraly palotajaban ugyanakkor szintén talalhatdak dragakovek,
amelyek altal boséges es6 és szél segiti minden 1étezd sziiletését és noveke-
dését az Eg alatt. A sarkdnykiraly palotdjéban és a hegyen 1évé drégakovek
a nem-kettsségben elvalaszthatatlan egységet képeznek, ezért a dragakovek
Benzaitenné valtoznak. Az istennd teste fehér, nyolc karral rendelkezik, a fején
pedig dregember-fejli fehér kigyd talalhato. 2

Az oltaron talalhaté harom szétag a Gyémant-vilagot, az Anyaméh-vilagot,
és Benzaitent jelképezi. Ezeket a sz6veg a Buddha-ereklyékkel, illetve ,,kivan-
sagteljesité dragakovekkel” azonositja. Az altaluk arasztott fény nem csak
anyagi, és a Tan hirdetése révén transzcendens javakat ,,es6zik’, de a mi tor-
téneti-politikai hatterének megfeleléen az orszagot védelmezé fegyvereket is.
A leiras a dragakovek révén osszekoti a hegyet a sarkanykiraly palotajaval, és
azonositja az ereklyéket a ndgdk altal 6rzott, termékenységet hozo kinccsel is.
A Buddha-ereklyék tehat nem csak termékenységet és jolétet hoznak az or-
szagnak, de védelmet, valamint transzcendens tudast is, amely képességek
mind Benzaiten alakjaban egyesiilnek.

Mivel a Buddha-ereklyék ereje végs6 soron a Buddha megvilagosoddsara
vezethet$ vissza, igy azok egyben a Buddha tanitdsat is szimbolizaljak.
Osszhangban 4ll mindez az Aranyfény-szutra tanitdséval is, amely szerint
mindazon javak forrasa, amelyekkel a dévdk megsegitik a szitra hallgatdit,
végsd soron a Buddha megvilagosodaséban rejlik, ezért minden dldas - legyen
az spiritualis, vagy anyagi — a tudat tiszta allapotanak koszonhets, amelyet
szintén a dragakd jelképez. A dragakd igy szellemi és anyagi értéket is egya-
rant képvisel.*

Osszefoglalds

Az 8shonos elképzelések és a buddhizmus kdlcsonhatdsanak koszonhetden
Benzaiten egyediilall6 kultusza alakult ki Japanban. Alakja, amely tanvédé isten-
ségként kozvetitd szerepet jatszik a buddhdk és az emberek vilaga kozott, nem

2 NAKAJIMA, i.m., 133.

A sarkanykirdly dragakove altal eldidézett, 1ényeket taplalo esd, valamint a dragaké Buddha
tanitdsdval valo azonositasa érdekes parhuzamba allithaté a Dharma es6jének szimbolumaval,
amely a Lotusz-szutrdban talalhato. A hasonlat szerint a Tant hirdeté Buddha hasonld egy
univerzumot beterité es6felh6hoz, amely egyszerre, egyenlé médon hullajtja ald téplalo esjét
a foldre, amelyb6l minden novény a maga sziikségletének megfelel6en vesz.
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csak vilagi célok elérésében nyujt segitséget, de kozbenjarasa révén a buddhakat
szolgalja, akiknek a célja a végsé megvilagosodashoz vezetni a lényeket. Ahogy
az Aranyfény-szutra is leirja: kinek-kinek a sajat megvaldsitasi szintjének,
igényeinek megfelelGen segit, akarcsak a , kivansagteljesité dragaks”

A téma még tovabbi, kiterjedt kutatdsokat igényel, amelyben segitségiink-
re lehet a Kinpusen himitsuden cimi szoveg kiterjedt filolégiai vizsgalata.
Az eddigi eredmények alapjan lathat6, hogy a mii sajatos kozmogoniat teremt,
amelynek egyik kozpontja az Omine-hegységben taldlhat6 Tenkawa-szentély.
Azitt tisztelt Benzaiten alakjaban egyesiil anyagi és transzcendens vilag, emel-
lett magaban 6rzi nem csak az §shonos kigyd-istenekhez, de a kincset 6rz6
ndgdk alakjahoz fiz6d6 elképzeléseket is. Az azonban, hogy mi ez a kincs
- az életado viz, az élet fenntartasahoz sziikséges anyagi javak, magikus erd-
vel biré Buddha-ereklyék, a benniik megnyilvanulé szellemiség, vagy maga
a buddha-tudat - mindig a hozza forduloktdl fiigg.
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Csendom Andrea

A konyv szerepe az Edo-Kkori tarsadalom
atalakulasaban

A Régi szedett nyomtatas Japanban 1590-1640 kozott

Bevezetés' — Olvasmdnyok feldl kozelitett torténelem

Hogyan hasznalhatunk fel tarsadalomkutatashoz nyomtatassal kiadott sz6-
vegeket? Szamos lehetséges valasz létezik erre a kérdésre, dm gyakran in-
kompetenciaval vadoljak azt a kutatdt, aki addig nem autentikus forrasként
értékelt, példdul irodalmi miivet prébal kutatasat alatimaszto torténeti for-
rasként felhaszndlni. Japanban azonban, az 1990-es évek koriil kibontakozott
Uj torténészeti megkozelitésnek egyik 6 iranyvonalat adja az a modszer,
amely a kora-ujkori nyomdatechnika fejlédése nyoman létrejott, nagy tome-
gek érdeklédésére szamot tarté nyomtatvanyok: torténelmi dokumentumok
(kormanyzati iratok, napldk, levelek), szépirodalmi mtivek és klasszikusok
(kotenTHtL), konyvjegyzékek (shoseki mokuroku F#EHk ), oktatasai anya-
gok (oraimono 1¥k#), a klasszikusok magyardzatai (chiishakusholFHRGE)
és népszerti konyvek (gesakulfifF) elemzésével, valamint masolatokbdl és
egyéb fennmaradt kiadvanybdl probal torténelmi tényekre kovetkeztetni.?

' Ajapan torténelemi események évszamat a japan torténelmi felosztas szerinti évszammal,
nengo-val, majd azt kovetSen zdrojelben, a nyugati idészamitasban adjuk meg. A japan tor-
ténelmi felosztds szerinti kozépkor: chiisei i (a Heian-kor utolsé évtizedeitdl az Azuchi-
Momoyama korig) és kora-ujkor: kinsei ¥t (Edo-kor) szavakat is ebben az értelemben
hasznaljuk.

? Yoxkopa Fuyuhiko #{H 4 Z, , A Tsuredzuregusa Edo-kori irodalmi alkotas-e? - A kényvtér-
ténetben megjelend olvaso elhelyezése” [ Tsuredzuregusa ha Edo Bungaku ka: Shomotsushi ni
okeru Dokusha no Tachiba fESRELILIL P U2 0—EW HIZ BT 5 F5iE DILE).. Torténelmi
szemle [Rekishi Hyoron JEE 52 5] 605 (2000/9), Kiilénszdm [Tokushi #54£], 2-18. Yokoda
korszakalkoto cikkében azt llitja, hogy amennyiben a Tsuredzuregusat a szerzdje fel6l kozelitjiik
meg, a kozépkorban keletkezett miinek, azonban amennyiben az olvaséja és népszertisége fel6l
kozelitjiik, kora-ujkori minek kell tekintentink. Ilyen szempontbol az olvaso reakcidjara, annak
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Mig a korabbi, részben persze még ma is él6 megkozelitések mas, az addigi
tarsadalomkutatdsi modszerekben f6ként egy altalaban magas rangt személy,
tilozofus, torténelmileg ismert személy altal irt elméleti mtivet és autogra-
tiakat tartottak primer forrdsoknak, addig az Gj megkozelités az altalanos
olvasora és annak reakcidjara koncentral. Hogyan élhettek az atlagemberek
(shomin JfE L), milyen kozos értékrenddel rendelkeztek, hogyan alkothattak
meg sajat vilagképiiket, hogyan formadlhattak a kort, amelyben éltek és mas
fontos kérdésekre probalnak torténészek fényt deriteni.

A nyomtatvanyok széles skalaju elterjedésének a kora-tjkorban tizletagga valo
nyomdaszat fejlédése nyitott teret. Az Edo-korban a konyv ugras szertien meg-
emelkedett példanyszamban valé nyomtatdsaval immar nem csak az uralkodé
osztaly (chisha 1f#), de az alarendelt osztélyok (hichisha #57) tagjai szamara
is elérhetévé valt a miivel6dés, igy szamos modon képessé valtak kifejezni a vé-
leményiiket’, ami egyuttal megteremtette a tarsadalmi alapjat Japanban a kozép-
korbol a kora-tjkorba valé datmenetnek is. A kényv XVII. szazadi nagymértéki
elterjedését azonban megeldzte egy atmeneti idészak, amelynek kulcsszerepet
tulajdonithatunk a késébbi muvel6dési és 6nmiivelési kulttira kibontakozasaban.
Ez az id6szak éppen egybeesett a Habortizé Fejedelemségek koranak végével,
az j, Tokugawa korszak kezdeti szarnycsapasaival és a szedett nyomtatas meg-
jelenésével. Mennyiben hatarozta meg az adott korszellemet az 1590 és 1640 kozott
kibontakozé nyomdducos nyomtatdsi technika, és hogyan el6legezte meg egy 4j
kor tarsadalmat? Tanulmanyunkban ennek az atmeneti kornak a nyomdaszatat,
annak tdrsadalmi vonatkozasait, kiilfolddel valé kapcsolatat, kiillonb6zé nyom-
tatvanytipusokon keresztiil fogjuk elemezni. A régi szedett nyomtatas torténeti
bevezetése utin, a régi szedett nyomtatvanyok (ko-katsujihan {5 “hi) tipusaira,
azoknak torténelmi szerepére, a kozépkor olvaséjatol a kora-ujkori olvasé felé
tartd atmenetre helyezziik a hangsulyt. Végiil, az Edo-kor tovabbi szakaszdnak
nyomtatasardl, annak tarsadalomara gyakorolt hatasardl, a dicos nyomdaszat
visszaszorulasanak okairdl tesziink egy kis kitekintést. Mindezek alapjan igyek-
szlink ravilagitani a konyv japan torténelemben elfoglalt meghatarozo szerepére,

torténelmi szerepére is valaszt adhatunk ebbél az Edo-korban rendkiviili népszeriisége nyoman
sokszor djranyomott sikermiibél. Yokoda ezen megallapitédsaval ij modszerét teremtette meg
a XX. szazad végén kibontakoz6 japan torténelem- és ideoldgiakutatdsnak.

3 WaAKAO Masaki £7JBE A, ,,Az Ukiyo Monogatari elemzéséb6l kiolvashaté korszellem —
A kora-ujkori 6nértelmezés és a mese” [Ukiyo Monogatari kara Jidai wo Yomu: Kinseijin no
Shisd Keisei to Monogatari [VEHEAGE] 7> DR E Fide—iT th ADEARI R & WEE Y ).
Térténelmi szemle [Rekishi Hyoron JB& 52 5], 694, (2008/2), Kiilonszdm: Irodalmi miivek fel6l
értelmezett torténelem [Tokushii: Bungaku Sakuhin kara Yomitoku Minshit Sekaiff#/ 3035
TR B A< BRARHER, 14-23.
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egyben bebizonyitani, hogy az Edo-korban kibontakozd un. Tenka Taihei (K
Z&), vagyis a "Lecsendesiilt Orszag, Nagy Béke' koranak megteremtésében és
fenntartasaban a konyvnek mint a kormdnyzat altal felhasznalt irdnyitasi, tanitasi,
és mas funkcioban kikapcsol6dasi eszkoznek dridsi szerepe volt, aminek tomege-
sedése mar az Azuchi-Momoyama kor végén elkezd6dott és az elit, majd katonai
réteg utan, lassan eljutott a kdznép felsébb osztalyaiig. Bar a kora-tjkorban a fa-
tablas nyomtatas valik meghatdrozéva, mégis a konyv széles kort elterjedésének
mintegy el6zményeként tekinthetiink a régi nyomodicos nyomtatasi technikakra,
amelynek alfajai nyoman a japan nyomdaszat remekmtivei sziilettek.

Ko-katsujihan: ,,régi” nyomddiicos nyomtatds

A régi nyomdducos nyomtatds torténeti attekintése

Japanban a konyv sokszorositasanak els6 probalkozasa a Nara-korban kibonta-
kozé kézi masolas (shahon ‘5-A%) volt, am nem sokkal késébb, a Heian-korban
megjelenik, a kozépkorban pedig népszerd valik a fatéblaval (hangi iUA) valé
nyomtatas is. Azonban a Sengoku-korba, egyben a kozépkor utolsé szakaszaba
1épve, az addigiaktdl teljesen eltéré nyomdaszati tipussal ismerkednek meg
ajapanok. A ko-katsujihan® révid ideig, hozzavet6legesen minddssze 1590 és
1640 kozott valik iranyadé nyomdadszati tipussa, igy az addigi fatablas nyom-
tatasi technikat egy id6re szinte kiszoritva, egyedi alkotdsokat eredményezett.
A XVI. szazad végén majdnem azonos idében érkezett Japanba az eurdpai és
koreai mintaju nyomdduicos technika (1. tabldzat), amelyek forradalmi wjita-
sokat hoztak a japan nyomdatorténetbe. Az Gj technikakkal kiadott konyveket
tekinthetjiik ugyanis az els6, a koznép felé is utat nyité nyomdaszati tipusok-
nak. Az addigi, szinte teljes egészében kanjival nyomtatott szovegek helyett,
ebben az idében kezdtek el kanji-kana kevert (wakan konkobun FIEIE1E 30)
vagy csupa kana szoveget nyomtatni. Az Uj tipust nyomtatasi technika gyors
elterjedésének és népszeriiségének okat Kawase ennek a tipusi nyomatnak
az ujdonsagaban és ritkasdgaban latja.” Emellett megemlithetjiik azt a tényt,
hogy a kana irassal nyomtatott szovegeket a kevéssé miivelt shomin rétegek
is el tudtak olvasni, igy amint a konyvkultdra nagyobb mérteket 6ltott, az 4j
olvasorétegek igényeinek megfelel6 kiadas is elkezd6dott.

4 A ko- (i), vagyis 'régi’ jelz6t a Meiji-korban kibontakozé, eurépai mintajt un. katsuji (1% ),
szedett nyomtatastol valé megkiilonboztetésre hasznélja a szakirodalom.

5 Kawase KazumallW#fi—f5, Bevezetés a japdn kiaddstorténetbe [Nyimon Kowa,
Nihonshuppanbunka-shi A FA5# &6 H ASH AR SCAE 5], Japan, 1983, Nihon Edita Sukiru
Shuppanbu, 135.



128 Csendom Andrea

Korea (1403) fém Kina (868) fatablas
Gutenberg (1450) . i
nyomdduicok® nyomtatas
Valignano (1590): eur6pai Toyotomi Hideyoshi: Bunroku | Bi-Sheng (jap. Hissho):
tipust nyomtatégép no yaku (1593) hadizsakmany: | 1040-es évek agyag
Japanban Hideyori-han nyomoduicok
Kirishitan-han (Keresztény | Goyozei csaszar: Fa nyoméducok,
nyomatok) 1590-1614 Bunroku-chokuhan és kb. 30.000 darab (1298)
Keicho-chokuhan
Amakusa hon (Amakusai Tokugawa Ieyasu: Japanban az 1640-es évektol
koényv) 1591-97 Fushimi-han és Suruga-han kinai fatdblds hagyomany
(Kinsei Mokuhan )
Nagasaki hon (Nagaszaki Honami Koetsu: Kis mértékben,
konyv) 1597-1611 Saga-hon de tovibbélnek
a fa nyomaéduicok
(Kinsei Mokukatsuji)

1. tablazat A japan szedett nyomtatast ért kontinentdlis hatdsok

Eur6péban Gutenberg az 1450-es évek koriil talalta fel a mozgathato bettikkel
valé nyomtatast. Masfél évszazaddal kés6bb, Tensho 18. évében (1590) egy
olasz szarmazdsu jezsuita hittérité, Alessandro Valignano kozvetitésében ez
a Gutenberg féle, nyugati tipusi nyomtatégép Japanba is eljutott. Bar Koreaban
mar joval korabban hasznaltak mozgathat6 fém nyomoducokat, ezek Japanba
mégis szinte az eurdpai nyomtatasi technikaval egy idében, Bunroku 2. évé-
ben (1593), Toyotomi Hideyoshi £+F.55 % Koreai-félsziget ellen folytatott
héborujanak (Bunroku no yaku 3Cf%%) mintegy hadizsakményaként
keriiltek at.

Bar az eljaras hasonlé mindkét nyomtatasi technika esetében, mégis mas ko-
rokben mas célokkal terjedtek el Japanban. A jezsuitak altal kiadott konyvek,
a keresztény nyomatok (kirishitan-han % U * % ) hittérit céllal késziiltek
és viszonylag szlik rétegeket érintettek. Ellenben a koreai tipusti nyomatoknak
tobb valtozata ismert, amelyek lassan Japan szerte ismertté valtak. Ezek koziil is
kiemelked6 a Hideyoshi fidrdl, Hideyorirdl 754#H elnevezett Hideyori-han 75

¢ A koreai nyoméducokkal jelen tanulmanyban nem foglalkozunk bévebben, azonban érdemes
megemliteni, hogy a Koreai-félszigeten a nyomtatds rendkiviil fejlett volt, kb. 300 féle nyomoducrol
tudunk, amelyek nem csak fa és egyszer(i 6ntott fém, de agyag, vas, bronz, lop6tok stb. anyagok-
bol is késziiltek. BONG Seong Gi 7= i, #F, Rovid értekezés a koreai régi nyomédiicokrdl [Hanguk
e Hwaljja tehan Soko [ ol] i 7t €k/]\#]. Bévebben a Koreai-japan régi konyvek konferen-
cidja (Nikkan Kotenseki Kenkyti Koryakai H # dy LT 78422 Nemzeti Irodalomkutaté
Intézetben, Tokidban 2014. januar 24.) konferenciaanyaganak 11-32. oldalan.
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#EhR, valamint, mivel Hideyoshi Goydzei tennénak 7% 5% K &2 ajandékozta
aducokat, a csészdr 4ltal kiadatott Keicho-chokuhan B 411l is egyik remeke
az eredeti koreai dicokkal nyomtatott szovegemlékeknek. Nem hanyagolha-
t6 el Tokugawa leyasu 78115, az Edo-bakufu alapitéjanak rajongdsa sem
anyomdducok irant, akinek nevéhez két nyomattipus k6tédik. Végiil, a japan
szedett nyomtatas e korszakanak technikaja tovabbfejlodott, és bar a kontinens-
rél érkezett technikdk hatasat mutatva, de azoktdl eltérd, egyedi japan stilust
és kiilon iranyt képvisel a Saga-hon WEIF A, amelyet a késdbbi kényvpiacot
megalapozé populdris nyomtatok elddjének is tekinthetiink.

Keresztény nyomatok

A Jézus Tarsasag mar joval a keresztény nyomatok kiadasat megel6zGen, hitté-
rité szandékkal megjelent Japanban. A XVI. szazad végére azonban, a Japanban
végzett hittérit6i munka legf6bb akadalyat Valignano a nyelvi korlatokban
latta. Ugy gondolkodott, hogy céljuk eléréséhez sziikség van nyelvtanulésra és
oktatasra, ehhez pedig helyben nyomtatott szovegek sziikségesek. Bungo no
kuni-ban (ma Oita prefektira) mar korabban felallitottak egy valldsos nevel6-
intézetet, a Collegiot. Az itt tanult keresztény japanok koziil harman indultak
el tanulmanyutra Eurépaba, és mar 1586-ban megrendeltek egy Gutenberg féle
nyomdagépet. Ez a ma Amakusa no Koreijo mizeumban talalhaté nyomda-
gép négy évvel késébb érkezett meg Japanba, és szinte azonnal elkezd$dott
vele a nyomtatas Kadzusaban. Itt nyomtattak ki az els6 keresztény nyomtatot
is a Tensho 19. évében (1591) Santosu no gosagyo no uchi nukigaki ¥ >
ADEWEHED 5 B E cimmel.

Ha nem szamitjuk a nyomdagép Szigetorszagba érkezése el6tt kiadott né-
héany kiadvényt, a japan keresztény nyomatokat 1590 és 1614 kozé datalhatjuk.
A feltételezések szerint a Japanban kiadott nyomatokbol eredetileg 6tven tipus
létezett, am ezek koziil ma csak harminckét tipus ismert. Ezek két csoportba
sorolhatdak: a latin betfis és a japan hiragana—katakana-kanji irdssal nyomtatott
szovegek. A nyomatok nyelve és irasrendszere a nyomda helye és a nyomtatas
ideje szerint ugy kiiloniil el, hogy az Amakusaban nyomtatott konyvek 1591-97
kozott f6ként latin betiis japan nyelvl szovegek, mig az 1597-1611 kozott
Nagaszakiban nyomtatott szovegek inkabb japan kanji-kana irassal késziiltek.
Ezen kiviil ismert négy olyan latin nyelvt tipus, amelyeket Japanon kiviil, Goan

7 A chokuhan#fiii olyan nyomattipus, amit a tennd kdzvetlen parancsara adnak ki. A japan
torténelemben viszonylag kevés létezik beléliik, ezért kiemelkedd fontossagunak tekinthetjiik,
hogy szedett nyomtatdssal adtak ki Sket.
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és Makaon nyomtattak.® A konyvkotészeti minta is eurdpai hatasokat tiik-
roz, mivel a hatoldalan dsszeftizott, minden egyes oldalt kihasznalé gatteihon
AFRA tipust hasznaltak.

A keresztény konyvtipus viszonylag rovid idén beliili, tobb varosban torténd
nyomtatasa és a kiillonboz6 irasrendszerek hasznalata két fontos tényre hivja
tel a figyelmiinket. E16szor is, mivel csak egyetlen nyomdagéppel rendelkeztek,
a jezsuita hittériték megtettek mindent annak biztonsagaért. Hideyoshi mar
az 1500-as évek végén kiadott kiilonboz6 rendeleteket a keresztények tild6zé-
sére, ezért a Jézus tarsasdg az eredeti nyomda, Kadzusa helyett biztonsagosabb
helyet keresett. Igy keriilt késébb Amakusébol Nagaszakiba is a nyomdagép,
majd a Keicho 15. éve (1611) utan kiadott nyomatok készitésének helye nem
beazonosithato.

Misodszor, a nyomtatas irasrendszerének kérdése egy nagyon izgalmas kuta-
tasi teriilet. A vildgon egyediilallo, a XVI. szazadi latin irasrendszerrel papirra
vitt idegen, japan nyelvii sz6veg, ezért ma japan nyelvészeti kutatasokra hasz-
naljak. Ezekkel, aleginkabb az Amakusa konyvre jellemzd stilust szévegekkel
hérmas célja volt a hittéritGknek: egyrészt a japanok latin oktatdsa, masrészt
a hittériték japan nyelvtanuldsanak segitése és végiil a hittérités. '°

A latin betiis kirishitan-han

A latin betis keresztény nyomatok a korabeli portugal kiejtéssel leirt japan
nyelvet titkrozik vissza. Ekkor jelent meg példaul az els6 japan szotar is, a Japan-
Portugal Sz6tér (Nippo Jisho H &%, Keicho 8, 1603). Kiadtdk az Aesopus
meséit'" (Esopo no Fabulas - V7R 7 7 7 7 R) (1. kép) is, ami azért is
nagyon érdekes, mivel akar szoban tolmacsolva is konnyen befogadhaté tor-
ténetet vittek papirra. Ebbél pedig arra kovetkeztethetiink, hogy a hittériték

8 Gonoi Takashi 7.8 H:F& 5, A japdn keresztény kultiira [Kirishitan no Bunka % U > % 0
34, Yoshikawa Bunko, 2012, 184-187.

Ellenben az Edo-korban népszertivé valo, a fatablds nyomtatasra épiil6 japan stilust konyvre
(wahon FI7R) legjellemzSbb konyvkotészeti mddszerrel, a fukurotojival %555 U. A fukurotoji
esetében a papirlap egyik oldalara nyomtatnak csak, majd a lapot kettéhajtva az oldalmargok
mentén Osszeflizik (a japan stilust fizés [watoji FI#% U] négy helyen torténik a konyv jobb
oldalmargdjén: shishingan PUER) . Igy ez a konyvészeti stilus szell8s, az egyes oldalak belsé
oldala fukuro, ’zacsk&’ szertien nyitott hatast kelté konyvet eredményez.

' Gowor, i.m., 172.

Az alcim remek példdja a portugdl kiejtésti japan szovegnek: Latinuo vaxite Nippon no cuchito
nasu mono nari (mai japan atiratban: Ratengo wo washite nippon no kuchi to nasu mono nari

TTUREETLTCHAD D L7236 Oh).
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felolvastak ezeket a szovegeket. Bar az Edo-kor masodik felében, a korabeli
vilagviszonylatban is rendkiviil magas aranyu az irni-olvasni tudok szama
Japanban, olyannyira hogy a legalsébb osztalyokig elterjed az irasbeliség,
ebben az idészakban azonban még nem az olvasas, hanem a felolvasé-korok
igazan elterjedtek, valamint a torténetmondok, akiknek el6adasai koré cso-
portok gytiltek Gssze és hallgatva ezeket a torténeteket informalodtak a vilag
eseményirdl. Vagyis, a jezsuita hittérit6k tisztaban voltak a japan kulturalis
hagyomanyokkal és alkalmazkodni kivantak hozzajuk.

Aesopus meséi azon ritka keresztény nyomatok kozé tartozik amelyek a ke-
resztény vallas betiltasa, és a kiilfoldiek Nagaszakiba valé kitoloncoldsa utan
is fennmaradnak, s6t a Keicho-Genna évekt6l Kanei 16. évéig (1639) japan
ko-katsujihanként, majd Banji 2. évétdl (1659) fatablds (seihan H4fift), képpel
ellatott konyvként ismét kiadjidk immér Isoho Monogatari H8 PR35 cim-
mel. A késébbi valtozatbol az eredeti keresztény nyomattol, a latin betiis Esopo
no Fabulas-tdl eltéréen, a hittéritésre utalé el6szo és utéirat teljesen hianyzik,
és a konyv szerkezeti felépitését is megvéltoztattak. Mig a keresztény véltozat
a hittéritéknek késziilt tanuldsi és felolvasasi szandékkal, addig a késébbi japan,
kana irassal kiadott sz6veg a japan olvasé 6néllé olvasasanak megkonnyitését
tarthatta elsddlegesnek."”? Aesopus torténetei igy a kereszténység betiltasa utan
széles néprétegekhez jutottak el. Bar az Edo-kori olvasok nem igen lehettek
tisztaban azzal a ténnyel, hogy a torténetek eredetileg keresztény hittéritok
tolmacsolasaval keriiltek Japanba, mégis kiilonds az a tény, hogy a katonai
kormanyzat nem tiltott be egy ilyen, viszonylag veszélyesnek mondhat6 mi-
vet. Hamada az Esopo no monogatari tjra és ujrakiadasa, valamint a kiadas
engedélyezése koriil politikai érdekeket vél felfedezni, amennyiben az Aesopus
meséinek tartalma illeszkedhetett a korabeli oktataspolitikaba.'

A kana tipusii kirishitan-han

A japan keresztény nyomatok masik tipusa a f6ként Nagaszakiban nyomta-
tott, japan irasrendszerre alkalmazott nyomattipus. Elsé ranézésre ezeknek
anyomatoknak a folydirdsra emlékeztetd sz6vegképe nem tiinik nyomtatott
szovegnek, azonban egyértelmiien betiiszedéssel késziiltek. Méghozza ugy,
hogy szétagkapcsolatokat vagy egy-egy szotagot forméba ontottek és igy

12 Hamapa Yukiko?& H 3 ¥+, ,,Az Isopo no monogatari és annak recepcidja az Edo-korban”
[Isopo no Monogatari to Edo Jidai ni okeru Sono Juyd ni tsuite & {RFE & TP RFRIC
BT 5 E DTN T]. The Bukkyo University Graduate School review Compiled by the
Graduate School of Literature (38), Japan, Bukkyo University, 2010, 57-61.

13 HAMADA, i.m., 63.
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valogattak dssze 6ket a nyomtatashoz."* Ez az egyik oka annak is, hogy a ko-
rabbi gyakorlattal ellentétben, nem kanji, hanem a kana szétagirassal valo
nyomtatdst részesitették eldnyben. Féként a gyakran eléfordul6 kana kapcso-
latokat,"> mint példaul riya, ari, beshi stb. szavakat, sz6tagokat nyomtattak dsz-
szetett kanakkal, am id6vel ezek szama csokkent a keresztény nyomatokban.'¢
A Contemptus Mundi esetében, amelyet japanra Kontemutsusu-munchi Z
ACLe T e A M (2. kép) cimen forditottak, jol megfigyelheték az dsszetett
irasjegyek. A f6cim els6 két szdtagja a -ko hiragana egyik régi valtozata'” és
az -n hiragana dsszetételébdl kialakitott ko-n egy duc, mig a kovetkezd -te és
-mu sz6tagokat kiilonallé ducokkal vitték papirra. A Kontemutsusu-munchi
eredetileg egy Gotd Thome Soin nevii hittéritéd nevéhez kothetd, aki Keicho
1. évében (1596) Kontentsusu Munji =127 Y A« ALY cimmel adta ki
latin bet(is japan szovegként. Majd a példankban bemutatott utannyomott
valtozat, Harada Antonio, egy japan keresztény munkassagahoz kothetd, aki
Keicho 15. évében (1610) Kiotéban utannyomta tobb masikkal egyetemben,
igy a rola elnevezett Harada-hon is a keresztény nyomatok egyik alfajanak
tekinthetd.

A keresztény nyomatok viszonylag rovid id6 alatt elttintek a japan nyomta-
tastorténetbdl, de hatdsuk rendkiviil jelent6s. Habdr a vallasi téma és az ide-
gen nyelvii széveg befogadasi nehézségeibél adédéan nem juthattak el széles
néprétegekig, mégis ezek voltak az elsé olyan nyomtatott, méghozza nyomo-
dacokkal nyomtatott konyvek, amelyek célkozonsége nem az uralkodé oszta-
lyokbol, hanem az egyszerti emberek soraibdl keriilt ki. Kulturalis szempontbol,
az Aesopus meséihez hasonldan, immar nem keresztény nyomatként, hanem
japan torténetként, illetve a japan irodalomban, eléadémiivészetekben idézett
klasszikusként tovabbélve, a koznép etikdjanak megteremtésében is szerepet

4 SHIRAT Jun FIFHE, A keresztény nyomatok osszetett hiraganairdl” [Kirishitanhan no
Renmenkatsuji ni tsuite % U & L RROBHIEFIZONT]. Journal of Asian and African
Studies 76 (2008), 6.

!> A nyomtatott szovegekben megjelend, a kézirast utanzo folyoirassal egybe kivésett szokapcso-
latok, renmentai-katsuji B IARTE T

1o SHIRAL, i.m., 7-12. 1598-1600 kiadott négy keresztény nyomaton keresztiil bizonyitja, hogy
az dsszetett kanak (renmenkatsuji HARTET") gyakorisiga 95,5 %-16l (1598) 83,6%-ra (1600)
csokkent.

A furui, koily, régi’ jelentésti kinai irdsjegy kana formaja. Késdbb az Edo-korban vélik igazén
népszer(ivé a ma hentai-gand-nak Z {4 nevezett kana-stilus, amely a kiilénb6zé kanak
mas-mas kanji-bol vald levezetésével esztétikai hatdst elérve tette érdekesebbé a szoveget.
Bévebben a hentai-gandk tipusairol 1d. Kopama Kéta Y& E3EZ, A folyéirds példatdra [Kuzushiji
Yoreijiten < 3 L5 F 4], Japan, Tokyoté Shuppan 1981, 1237-1305.
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jatszhatott. S habar nem tudatosulva, de ezek a torténetek lassanként egyre
szélesebb rétegekhez jutattak el egy kis szeletet Eurépabol.

Japan nyomdducos kiadvanyok

A keresztény nyomatok hittérit6 és vallasi tartalmuk, irasrendszeriik, valamint
a sorozatos betiltasok nyoman valéjaban csak igen sziik rétegeket tudtak koz-
vetleniil irdsban megszélitani, ellentétben a koreai mintara kibontakozé, am
késdbb tovabbfejlodé és szertedgazo japan stilusokat eredményezé fém-, va-
lamint fadicos nyomtatasi technikdkkal, amelyek utat nyitottak az tizletszert
koényvkereskedelem kibontakozasa felé.

A japan nyomdducos kiadvanyok t6bb csoportba sorolhatok, amelyek kozott
vannak teljes egészében kanjival, valamint kana irdssal nyomtatott szévegek is.
Ez utébbi egyben megel6legezi a késébbi Edo-kori iparszer(i kényvtermelést,
mivel a kevéssé mivelt, csak a kana irast ismerd, shomin csoportot is meg tudta
szolitani. Igaz, a kozépkor nagy részében a kolostorok iranyitottak a nyomta-
tast, am a kozépkor végén egy szik értelmiségi csoportban mér megjelenik
a haszonra torekvé nyomtatas elsé példaja. A hiragana dicos nyomtatdssal
probalkozo Torigai Doseki F5#81E M nevéhez kdthetdé Kurumayahon H.
JEA egyike volt az elsé ilyen kiadvanytipusoknak. Torigai bér egyfajta j
iranyt képviselt, mégis minden {izleti érdeke ellenére, még mindig az arisz-
tokrdcia, a kuge izlését probélta megszoélitani diszes daloskonyvekkel, de ritka
ko-katsuji kiadvanyai kzé tartozik a Tsureduregusa és a Genji Monogatari.'s
Az ilyen tipusu, tizletagszer(i konyvkiadas ebben a korban még viszonylag
ritka volt, ezért is kell egyfajta atmenetként tekinteniink a japan nyomda-
szat XVI. szazad végétdél a XVII. szdzad mintegy kozepéig tart6d idGszakra.
Mig a Kurumayahonhoz hasonlé iizletszerti konyvkiadas csak ekkor kezdett
kibontakozni, a nyomtatas févonala még mindig a kolostorokban zajlott,
ugyanakkor a kuge igényeit6l eltdvolodva, a katonai kaszt, a buke rendeléseit
kezdte teljesiteni.

18 KAWASE, i.m., 152.
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Koreai nyomddiicokkal nyomtatott kiadvdnyok

A koreai fém nyomoducok, Toyotomi Hideyoshi Bunroku no yaku, vagy ko-
reajul Imdzsinnek nevezett Koreai-félsziget elleni haboruja soran keriiltek at
Japanba. A Csoszon kori Koredban nagyon magas szintre fejlddott a ducos
nyomtatas, ezért a kezdeti japan nyomddicos nyomtatast meghatarozta a kon-
tinensrdl érkezé minta.

A koreai mintaju és a keresztény nyomatok kozott mar els6 ranézésre is
szembet(ing a kiilonbség, hiszen csupa kanjibol dllnak a nyomatok (3-5. kép),
ezért a mai ismereteink fel6l kozelitett dicos nyomtatashoz hasonlithatjuk.
Megjelennek tipografiai 0jitasok is, amelyek kiilonboznek az addigi szedett
nyomatoktdl. Ezek a segédvonalak és képek, amelyekkel érdekesebbé és esz-
tétikusabba kivantak tenni a puszta szoveget.

A koreai fém nyomoducok a nyomddicos nyomtatas igazi virdagkorat in-
ditottak el Japanban. Az eredeti koreai fémducokkal azonban csupan keveset
nyomtattak, amelyek koziil is kettét érdemes kiemelniink. Hires Hideyori
nyomat a Teikan zusetsu 7f #:[X5t, egy, uralkodok mivel6dését segitd, ki-
nai eredetd torténetnek az elsé nyomdduicokkal készitett kiadasa Keicho 11.
évébol (1606) (3. kép). Hideyoshi, bar sokkal inkdbb érdeklédott a teaszer-
tartas, mint a nyomtatas irant, mégis tisztdban volt a nyoméducok értékével,
éppen ezért is torténhetett, hogy Goyozei tennénak ajandékozta a dacokat.
Goyozei tennd ezekkel a ducokkal kiadatta a szerkezetében a Hideyori-hanra
rendkiviil hasonlité, Keicho-chokuhant BERHIffi. A Keicho 2-10. években
viragkorat él6 chokuhan, vagyis olyan nyomat, amelyet a csészar kozvetlen
parancsara adnak ki, nagymérett, jol olvashato kanjival szedett szovegeirél
hires, mint példdul a Kangakumon #K°#[#], vagyis ,, A tanulds dszténzése”
cimet viseld, Keicho 2. évébol (1597) szarmazd irat. Tévedés lenne azonban
azt hinni, hogy csupan a vezetd rétegek sztik korét érintette a koreai mintdja
nyomtatas. Bar tulzottan nem terjedt el és viszonylag r6vid ideig volt csak
népszert, mégis a koreai ducok mintédjara késziil6 bettiket hasznalva korabeli
nemesek, orvosok, és gazdagabb keresked6k is megprobalkoztak ezzel a fajta
nyomtatasi technikaval is.?°

1 A nyomoédicos kiaddsok koziil ide tartozik még a Bunroku-chokuhan SCERHII] és a Gomizuno
tenné %7K & K & nevéhez kéthetd Genna-chokuhan JEFIHIAR is, ami az elsé bronz betiikkel
nyomtatott kiadvany.

20 KAWASE, i.m., 149.
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A Tokugawa Ieyasu nevéhez kithetd fadiicok

Tokugawa leyasu rajongasa a konyv, konkrétan a szedett nyomtatassal késziilt
konyvek irdnt kozismert. Miutan Ieyasu Hideyoshi révén megismerte a ko-
reai tipusi nyomdducokat, az azok mintdjara készitetett fadicokkal kiadatta
a Fushimi-han IR 5LIR tipust konyveket, majd késébb ezek mintajéra egyedi
japan ducokat készittetve jott létre a Suruga-han BE{FJK. A két tipus nyomd-
ducaiban bar eltér, felépitésiiket tekintve igen hasonlé szerkezett konyvek.?!

Az elbeszélések szerint, a dontd Sekigaharai csata idején, Tokugawa Ieyasu
szdzezer darab koreai mintaju fa nyomdéduicot ajandékozott a Fushimiben tar-
tozkodd Sanyo Genkitsu —ZJTff nevii szerzetesnek. Genkitsu késébb a kiotéi
Enkojiban M):=F tovabb folytatta a szedett tipusti nyomtatést Fushimi-han
néven.” Genkitsu olyan katonai és politikai tartalmu nyomatokat adott ki
ezekkel a dicokkal, mint péld4ul a kinai klasszikus, a Rikuté /N&f a Keicho
9. évébdl (1604) (4. kép).

Ieyasu diicos nyomtatasi tevékenysége azonban nem merilt ki ennyi-
ben. A kiotéi fatdblas Suruga nyomat mar az 1500-as évek kozepétdl ismert
volt Japanban, azonban a nyomdducos nyomtatdsi Suruga nyomat, vagyis
Suruga-han dokatsuji BT ETE 7 Teyasu nevéhez kéthetd. Ieyasu 1609-ben
Surugéban kialakitott visszavonult korménya (6gosho KXAHFT) idején foly-
tatta a nyomoducos nyomtatdst, ezért a korabeli hires filoz6fusnak, Hayashi
Razannak #R%E[Ll parancsot adott arra, hogy készitsen eredeti japan nyo-
moduacokat. Ezekkel az immar mindenféle idegen elemet nélkiil6z6 japan
fémducokkal nyomtattak példaul a Keicho 20. évében (1615) nyomtatott
Daizo Ichiranshit Kj—%4E (5. kép), ami az leyasu 4ltal kiadott egyetlen
buddhista konyv.

A Fushimi-han és a Suruga-han szerkezetében emlékeztet az el6z6ekben be-
mutatott koreai tipust fémduicokkal nyomtatott szovegekhez. Eltérnek azonban
abban, hogy a japan irdsrendszerre alkalmazott kinai irasjegyekkel dolgoztak,
ezért mas esztétikai hatast értek el, és jobban alkalmazkodtak az Ieyasu dltal
létrehozni kivant egységes orszag politikajahoz.

21 A koreai és japan nyomdducos kiadvanyokat tipografiailag viszonylag nehéz megkiilonboztetni,
ha azonban megnézziik az eredeti duicokat, a kiillonb6z6 nyomdatechnikai eljarasokhoz alkal-
mazkodva, a japan dicokon megjelend irdsjegyek alacsonyabban vannak vésve, mig a koreai,
valamint a kinai ducok irdsjegyei magasabban.

22 KAWASE, i.m., 154.
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A mifalkotdsként is helytdllo Saga-hon

A harmadik tipust japan diicos nyomat, amelyet jelen tanulméanyban kieme-
liink, a Keich6-Genna (1596-1624) évek kozott népszerd, egyben a japan
konyvészet legszebbjeként emlegetett Saga-hon WEIHEAS. A Saga kényvészeti
stilus Honami Koetsu ARG kalligrafus, kézmives nevéhez kothetd,
aki allitolag gyonyord betdirdl is hires volt, ezért a kézirasait — mint ahogy
akeresztény nyomtatas kanainal — kiontotték és igy szdtag és szotagkapcsolat
alapu dticokat készitettek. Sumi no Kura Soan 8 FHE patrondlasaval f6-
ként buddhista iratokat adtak ki ezzel a nyomtatasi technikéval, de taldlunk
koztiik régi irodalmat is, mint az Ise monogatari {F254/)5# Keicho 13. évébol
(1608) (6. kép), vagy daloskdnyveket, amelyeket Utaibon %A néven ismeriink
a Keicho évekbdl (1600-as évek elsé fele). A Saga-hon nyomtatasi eljarasanak
egyediségét tobbek kozott az adja, hogy mielStt Koetsu kézirasat kinyomtattak
volna, magat a kiilonleges min8ségl papirt egy als6 képpel lattak el.> Valamint
a szovegbe illesztett kép is miiremek, hiszen a japan tematikaju yamato-e**
stilusban fatablaval késziilt, nem is beszélve a papir min8ségérdl, szinezésérol
és mas szamos tipografiai kiillonlegességérol.

A Koetsu kézirasaval késziilt nagyszamua kana nyomat latszdlag széles tome-
gek szamara tette elérhetévé az addig szinte csak nehezen értelmezhetd, kinai,
kanbun szovegként 1étez6 irodalmat. Azonban ezeket a szovegeket, amelyek
alapvetden a régi klasszikusok ujranyomasai voltak, hidba vitték egyszer(ibb
irasrendszerrel papirra, a kevésbé miivelt, egyszer(ibb emberek szamara ér-
telmezhetetlenek maradtak. Iriguchi Atsushi egyenesen gy gondolja, hogy
szedett nyomatként nem sok haszon lehetett ezekben a konyvekben, mert
el6allitasuk nagyon sok id6t és energiat igényelt. Ha azonban ugy értelmez-
ziik ezt a folyamatot, mint a kozépkori kultura atiiltetését az 4j kor technikai
Ujitdsaira, értékelendd.”> Maga az otlet viszont, hogy kana nyomtatvanyokkal

2 Ennek az eljarasnak a neve kirazuri Z=RHE, amely csillogé por felvitelével a hattér ragyogasdt
éri el. Az ukiyo-e készitésénél is népszert technika.

2 RKFIfE. A kinai stilust, vagy kinai hatdsokat titkroz6 kara-e i #2 ellenében, az eredeti japan

esztétika kifejezésére torekvé képstilus, ami a IX. szazad végén indult dtjara, és a Heian-kor
végére kiteljesedett a kuge korében. A kinai tipusu képpel szemben hétkoznapi témakat, mint
a nemesek privat életét is megorokitette. Késébb a XIV. szazadot kovetden a Tosa iskola hatd-
sdra iranyzatta valt és kilonleges tajképeirdl is ismert.

~
5]

Elhangzott IriGucHr Atsushi A, A régi szedett nyomtatds ébredése [Ko-katsuji no
Reimei H7{E5DFH] cimi eldadésan, A koreai-japan régi kdnyvek konferenci4jan [Nikkan
Kotenseki Kenkyt Koryiikai H i iy S EEIF 84S i 23] a Nemzeti Irodalomkutaté Intézetben,
Tokidban 2014. janudr 25-én.
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kereskedjenek, felkeltette a varosi keresked6k érdeklédését, és az elsé nagy
sikerd, nem a klasszikusokat, hanem aktuélis eseményeket feldolgozé Oszaka
Monogatarit K4k az elsé kiaddsaban kana bettikkel szedett nyomatként
adtak ki.*® Késdbb a szedett nyomtatast bar felvaltotta a fatablas nyomtatas,
a nyomtatds popularizalédasat mégis az els6 kiadasban bettiszedéssel nyom-
tatott Oszaka Torténettel kezd6d6 varosi irodalomban, majd az azt Gj szinnel
megtoltd, fatablaval sokszorositott kanazéshik” vilagaban, mint a Kiyomizu
Torténetben /K58 Kanei 15. évébol (1638), vagy a mar két-haromezer
példanyban nyomott* Gion Torténetben K55 (7.kép) Kanei utolsé évé-
bél (1644) vélhetjiik felfedezni.

A ,tomegkultira” felé

A kozép- és kora-tjkor tarsadalmi forduldpontja és az irasbeliség

A nyomtatasban rejlé lehet6ségeket a jo érzékii keresked6k természetesen
nem magabol az akkor még szinte nem létez6, kés6bb kozemberekre specia-
lizalodott konyvpiac élénkiilésébdl, sokkal inkabb a Tokugawa bakufu éltal
kialakitott tarsadalmi rendszerbdl olvashattdk ki. A tarsadalmi véltozasok-
nak két f6 iranyvonalat kell itt kiemelniink. Az egyik a heino bunri Ff25y

HfE, a katondk és a foldmiivesek kasztjanak szétvélasztasa alapjn létrejott Gj
tarsadalmi rendszer, a masik pedig az ennek hataséra az emberekben végbe-
mend ideolodgiai dtalakulds.

El8szor is a heino bunri rei Fe7253BiE4S, vagyis a katonasdg és a paraszt-
sag (beleértve a tobbi, fegyvert nem viseld réteget) elvalasztasinak rendelete
nyoman létrejovo, szigoru tarsadalmi osztalyok a harcos-foldmivel6-kéz-
miives-kereskedd (shinokosho 12 T.pH) kategoridk, véget vetettek az addigi
tarsadalmi osztalyok kozotti atjarhatosagnak. Vagyis annak az allapotnak,

% KAWASE, i.m., 163. Kawasén kiviil Iriguchi is felveti el6adasaban (Id. 25-6s labjegyzet), hogy
az Oszaka Torténetet, amely az Oszakai Téli Habortd (Fuyu no Jin) és Nyari Habort (Natsu no
Jin) megtortént eseményeibdl dolgozik, az események utan nagyon hamar kiadtédk. Tovabba
az Oszaka torténet kiilonb6z6 nyomatvaltozatai kozott csak régi szedett nyomatokbol hat féle
létezik, ezekbdl is kilenc kiadvany sziiletett. Ezek a tények is a nyomtatds, mint informacio-
kozvetité médium fejlédésére mutatnak ra.

2

N

{54 %+~ A kora-tjkor olyan irodalmi mifaja, amely kana irasjegyekkel divatos meséket, vagy
aktualis eseményeket, igaz torténeteket konnyed, egyszertien attekinthetd formaban jelenitett
meg.

Nagaromo Chiyoji & & TR, , Kora-tjkor. Vdndor kinyvesbolt, Kashihonya, Olvasé” [Kinsei.
Gydsho Honya, Kashihonya, Dokusha JT #H=ATR AR - E8 AR - Fi# . Kokubungaku Kaishaku
to Kansho, 45(10), 1980, 94.

2

=
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hogy egy katona egyben foldmtivel§ is lehetett. Az 4j, egységes dllamban igy
alakosség koriilbeliil nyolcvan szézaléka a paraszt (hyakusho & k) tirsadalmi
osztaly (mibun 5/7) kategéridjaba esett.

A masodik, a nyomtatas iizletaggd valasat megalapoz6 tarsadalmi és ideo-
légiai 4talakulds a heino bunri egyik kovetkezményének tekinthetd, ez pedig
az irodalmi kulttra, vagy a moji shakai L4123 megjelenése. A legtobb ku-
tato, ahogy Amino is egyetért azzal, hogy az irni-olvasni tudas tomeges elter-
jedése a kozépkor és kora-ujkor forduldépontjan ment végbe. A pénzhasznalat
elterjedésével, az 1j gazdasagi kornyezetben elengedhetetlenné vélt az egyszert
emberek irni-olvasni tuddsa, aminek kiinduldpontjat a heiné bunri rendelettel
kettévélasztott tarsadalomban valamint az uralkodé és uralt rétegek kozotti
kommunikéciéban kell felfedezniink. Vagyis az 0j, katonailag foliilrél iranyitott
bakuhan %% tipust feudélis allamban, ahol mig az adott régi6t (hani#) vezetd
feudélis ur (daimyo K44) a vérosban (jokamachi 3 T HT) kellett tartézkodjon,
avidéken maradt vezetSkkel, 6k pedig a parasztokkal, levelezés utjan tartottak
a kapcsolatot. Ily médon az Gj iranyitasi forma tobbé nem a sz9, hanem a bett
lett.” Aoki hozzateszi, hogy a falvakban a tanulds irdnti igény nem meriilt ki
akozéleti tevékenységben. Jokyo 5. évébdl (1688) tudunk olyan adatrdl, amely
bizonyitja, hogy rengdkat # K irtak falusi emberek,” mig néhany évtizeddel
korabban a versekkel valé kikapcsolodas csak a felsébb tarsadalmi rétege-
ket érintette. Ha Osszegezve tekintiink erre a folyamatra, egyértelmt, hogy
a kényv, vagyis az iras mint kommunikacids csatorna népszertivé valdsanak
utjat a tarsadalmi atalakulds, az irni-olvasni tudas elénnyé valasa alapozta meg.
Kijelenthetjiik, hogy mivel a Nara és a Heian-korban a konyv minden formaja
csak az arisztokraciat érintette, ezt az igényt béven kielégitette a kézi masolas
és a kismértéki fatablas nyomtatas. A kozépkorra mar a katonai kasztig eljut
az irasbeliség, ezzel egyitt fejlédik a fatablas nyomtatas és egyre szélesebb
kérokben megjelenik a nyomoéducos nyomtatas. Az Edo-korban kirobband
konyvkultara a shomin fels6 rétegétél, az Edo-kor végére az egészen alsé ré-
tegekig eljut, a nyomdaszat pedig tizletagga valik.

» AMiNo Yoshihiko #8BF ¥, A japdn irodalmi kultiira kiilonlegességérsl (Nihon no Mojishakai
no Tokushitsu wo megutte HAD LT DRFE %8 <>7C), idézi Aokt Michio HARFER
7, »A kora-tjkori irodalmi kulttra és a falusi irasoktatds: A Nagano-ken torténeti attekintd
kora-tjkori része és Amino Yoshihiko munkdssaga altal 6sztonozve” (Kinsei no Mojishakai to
Sonraku de no Moji Kyoiku wo megutte: Naganokenshi Tsashihen Kinsei to Amino Yoshihikoshi
no Kingyd ni Shigeki Sarete T DX FAHRLNE TCOLFEHEEELDS>T — [RER
S SR & AR K O UT SR ST, Shinano  [1E2] Shotokusha /)N
4E Kinsei no Sonraku Bunka [T DR PE31E, 42 (2) 1990, 1-3.

" Aok1 Michio i.m 3-4.
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A nyomdducos nyomtatas visszaszoruldsa

Maig vitatott kutatasi teriilet, hogy miért szorult vissza ekkor a dicokkal
valé nyomtatds, és miért vette at annak helyét a fatablas nyomtatas, ezért
talan jelen tanulmany sem tud ra kielégit6 magyarazatot adni. Tény, hogy
a nyomdducos eljarassal késziilt nyomatok igen népszertiek voltak a felsébb
korokben, a keresztény nyomatok pedig azzal a céllal sziilettek, hogy az alsébb
rétegek kozott is terjesszék dket. A ko-katsuji nyomtatds visszaszoruldsiaban
az 1640-es évektd]l megnovekedd irni-olvasni tudo réteg, a falvak felsébb ré-
tegeinek szerepét emelhetjiik ki, mivel ezek a rétegek a kora-ujkor elejétsl
nagy mennyiségli nyomtatvanyra (informadciéra) tartottak igényt, ezt pedig
a nyomdducos nyomtatassal képtelenség volt kovetni. Egy-egy ducos konyv
kinyomtatasahoz rengeteg munkéra és anyagi forrasra volt sziikség, nem is
beszélve arrol, hogy tobb tizezer kanji koziil kellett sszevalogatni a megfele-
16eket. Emellett Kawase ugy gondolja, hogy egy-egy ujranyomasnal, bar djra
fel tudtak hasznalni a nyomddicokat, a mar elhasznélédott dicokkal nyomott
konyvek nem voltak olyan jé mindségtiek, mint az j dicokkal nyomtatottak,
ezért vesztettek értékiikb6l.>! Nagamoto ezzel ellentétben éppen azt allitja,
hogy bar kis példanyszamban olcsdbb volt elé4llitani a szedett nyomatokat, de
akonyvkereskeddk felismerték, hogy a nagy példanyszama fatdblds nyomtatas
késdbb visszahozza az arat, igy jo tizleti lehetGségeket rejt. Nagamoto szerint
tehat nem az olvasok szimanak emelkedése eredményezett nagyobb példany-
szamot, hanem éppen forditva, a kereskedelmi haszonra torekvés inditott el
egy tarsadalmi folyamatot.*> Mindezek mellett a fatablas nyomtatds sikerét
alatamaszté nyomdadszati érvként hozhatjuk fel a szovegbe illesztett kép (sashie
i) és szoveg Osszhangjat megteremtd vésési technikét, ami nem sokkal ké-
s6bb, a XVIII. szdzadban olyan rendkiviil sikeres kiadvanyokat eredményez,
mint a kusazoshinak HOBHE nevezett, a gyermekektdl a felnéttekig minden
korosztaly igényeit kielégit6 szorakoztat6 konyvtipus.

A nyomdaszati érdekek és a tarsadalmi atalakulds mellett a kényvkultura
kialakulasdnak, egyben a dicos nyomtatas visszaszorulasanak okai kozott
megemlitendd, hogy ekkor valik a konyv a bakufu politikdjanak eszkozévé
is. A séguni kormanyzat ugyanis, a harcos osztaly Gj erkdlcsét is a kor gon-
dolkoddsat meghatérozé shushigakuban 47 és a tanulds sztonzésében

31 Kawaste Kazuma I.m.171.
32 NagaromoC, i.m., 93-94.

# Az ezredfordulé utdni Kina meghatdrozé bolcseleti iranyzata az el6z6 korok hagyomaényait
nagymértékben magaba olvaszté Song-kori neokonfucianizmus. Ennek legjelent6sebb alakja
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kivanta megalapozni, ehhez pedig sziiksége volt a kdnyvre mint a tanulas és
tanitds elsddleges eszkozére. A gyors, tomeges sokszorositasnal pedig nem
a szedett nyomtatas esztétikussagat, hanem a fatablas nyomtatas praktikus-
sagat részesitették elényben. Hasonldan politikai okai voltak a keresztény
nyomatok eltlinésének is, mivel az j neo-konfucidnus politikdba nem fért
bele a kereszténység. Nem feltétleniil vallasi szempontbdl, sokkal inkabb le-
het beszélni gazdasagi és hatalmi ellendllasrél.** Mar 1614-ben kiadtak egy
valldst tilté rendeletet, amelynek hatdsara a keresztény nyomatok teljesen
eltiintek, viszont maga a kereszténység rejté6zkodd vallasként tovabb funk-
cionalt. A végs6 leszamolds a japan kereszténységgel az 1637-ben kirobbant
Shimahara, mas néven Amakusa lazadas apropdjan tortént. A lazadas alapja
az éhezés volt, am mivel sok keresztény is részt vett benne, a kereszténységet
egy népfelbujto, potencidlis lazadast keltd, veszélyes vallasként itélte meg mar
nem csupan a hatalom, de a vezetd, harcos osztaly nagy része is. Ezért ett6l
az id6szaktol elkezd6dott a keresztények tildozése és a visszatérités a hagyo-
manyos japan vallasokhoz.

A nyomoéducos nyomtatas tobb 1épcss visszaszorulasat tehat az Gj politi-
kai berendezkedés utjan létrejott kora-tjkori tarsadalmi szerkezettel magya-
razhatjuk. Nem csak a keresztény nyomatok, de az 1640-es éveket kévetden
maga a dicos nyomtatas is visszaszorul, amint a nyomtatas {izletagga valik,
és a késébbiekben hdrom kdzpontja lesz: eldszor Kiot6 (Genroku bunka JT
£k3{t), majd Oszaka, és az Edo-kor kozepétdl a févaros, Edo (Kasei bunka
{EBL).

a komplex vildgmagyardzati modellt kidolgozé Zhu Xi (4:7%), japanul Shushi, vagyis Shu
mester (4<1-), akinek nevét a Tokugawa-kor kezdetétdl kiemelkeds jelentéségii shushigaku
viseli. A shushigaku elméleti részével e tanulmany keretei k6z6tt nem all médunkban bé-
vebben foglalkozni, elegendd e helyen annyit megjegyezni, hogy az alapvet6en konfucidnus
moral-bolcseleten nyugvo, majd Zhu Xi altal is jelentésen tjraértelmezett tanitdst az Edo-kor
gondolkodéi (akik koziil tobben a séguni korméanyzat alkalmazasaban élltak), nagymértékben
a kor igényeihez idomitotték.

A kereszténység és az tjonnan felallé rendszer ideoldgiai titkzépontjaival, valamint a keresz-
ténység nyomdatechnikan kiviili, Japanra gyakorolt hatasaival jelen tanulményban nem foglal-
kozunk, itt viszont annyit mindenképp érdemes megemliteni, hogy az tj feudalis berendezkedés,
valamint a Japan mint Shinkoku #f[E ('Istenek orszdga’ més elnevezésben a Tizezer istenség
orszaga) elmélet szoges ellentétben all a keresztény vildgképpel, Isten és ember felfogasaval.
Bévebben Id. példdul SONEHARA Satoshi EHHRJFEE, , A keresztények, a ségunok és a tennd”
[Kirishitan, Tosho Gongen, Tennd ¥ U 2% o « SIRHED - K. A japdn gondolkoddstirténet
(3), Kora-tijkor [Nihon Shisdshi Koza (3) Kinsei HA<EAR S G2 ( 3 )T ], Perikan-sha, 2012,
33-70.
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Az érett Edo-kor nyomtatasa

A szedett nyomtatas visszaszorulasardl beszéliink ugyan, de az eltlinésérdl
nem. Az 1640-es éveket kovetGen a japan tipusi nyomoducokkal valé nyom-
tatds tovabb ¢l, dm nem a tomegtermelésre specializalédik, hanem példaul
egy-egy han fontos dokumentumainak nyomtatésara szolgal, mint példaul
a Hikonehan-bdl szarmaz6, maig j6 allapotban meg6rzott Hikonehan mokukat-
suji ZARTEAIE T (1867). Jelentds tudoményos iratok, példdul a konfucidnus
Shogaku /)7 Kei6 2. évében (1653) kiadott valtozata, vagy értékalls, utan-
nyomadst nem igénylé szétarak nyomtatasara tovabbra is a kinsei mokukatsujit
I ARG hasznaltédk. Mint iizletag és viszonylag egyszer(i nyomtatési forma
viszont, a kora-tjkori fatablas nyomtatds (kinsei mokuhaniT A R) veszi 4t
a nagy példanyszamu nyomtatas funkcidjat. Egy-egy hangirdl koriilbeliil ezer
példany volt nyomtathatd, majd elkopott a tabla és Gjra kellett vésni. A fa-
tabla djra és Ujravésése miatt, az utannyomott valtozat sokszor kis eltéréseket
mutat az eredetihez képest, azonban a szedett utdinnyomatokkal ellentétben,
egyaltalan nem keltette a régi konyv hatdsat, igy téve jol eladhatéva a kiadva-
nyokat. A seihan nyomtatds rendkiviil népszerd, érdekes és olcso konyveket
eredményezett, teret nyitva egy lenytigozd és hatalmas irodalmi kultdranak,
amelyrél a Meiji-korban Japanba érkezett nyugati utazok is amulattal szamol-
tak be utinaploikban.

Osszegzés - A kinyv és a tdrsadalom

A nyomtatott konyv példanyszamanak ugrasszert emelkedésével szinte egy
id6ben, a ko-katsuji kor kezdetén, egyben a kozépkor végén megjelenik egy 1j
foglalkozés: a kashihon-ya H/AJE. Kezdetben a médosabb rétegektd] hasznot
reméld vandor konyvkereskedd, a hatara vett konyvcsomaggal a varosokat és
falvakat jarva konyveket arult, vett és alacsony aron néhany hétre kdlcsonbe
adott. A kashihon-ya arukészletében id6vel mar nem csupan nehezen olvas-
hat6 klasszikusok, hanem kanaval irt konyvek is megjelennek. Ilyen forman
a korabeli Japanban igen értékesnek szamit6 konyv, lassan a hétkoznapi em-
berek mindennapjainak részévé vilt.

A kora-ujkori kényvkultira tarsadalmilag hangsilyos szerepére nem csak
a kashihon-ydhoz hasonld konyvkereskedelem orszagos méretiivé valasa hivja
fel a figyelmet. A mai napig csalddi ereklyeként 6rzott, szamuraj vagy egyszerd
paraszti 6sok altal a csalddi konyvtar allomanyardl készitett konyvjegyzékek
tanuskodnak arrdl, hogy egyrészt utédaiknak tanulasi eszkozként, masrészt
a kornyéken éléknek koélcsonozve, egyfajta kollektiv informacidforrasként is
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hasznaltdk az Edo-kori konyveket.” A kora-tjkor kényvkulturaja egy olyan
széles spektrumu kulturélis teret hozott 1étre, amely egy-egy térségnek azonos
tuddsanyagot biztositva, orszagos méreteket 6ltott, igy egyfajta kommunikacios
csatorna szerepét toltotte be.

A japan nyomtatds fejlédésének rovid attekintése és a dicos nyomtatas
meghatarozo szerepének bemutatdsa utan taldn a kévetkezé parhuzamokat
allithatjuk: dicos nyomtatas és egy atmeneti kor; Edo-kor és egységes konyv-
kultira. A régi nyomddicos nyomtatas nem csak eldzményeként szolgalt
a kereskedelmi céli nyomdaszat 1étrej6ttének, de a konyvészet, egyben az
irasrendszer leegyszertsitésével elinditotta azt a tarsadalmi folyamatot, amely
egységes irott kulturat hozott 1étre, igy az azt megalapoz6 fatablas nyomtatast
nélkiilozhetetlenné tette az Edo-kori tarsadalmi érintkezésben.

35 KOBAYASHI Fumio /MASCHE, ,,A kora-tjkori »kényvtaros haz« tarsadalmi funkci6jardl”
[Kinsei Koki ni okeru Zosho no Ie no Shakaiteki Kind ni tsuite YT % HICR1F5 [EiE
DZF ) OFZHIEREICDUNT]. Torténelem [Rekishi 5], 76 (1999), 38. Jelen tanulmany
szerzdje is napi kapcsolatban van hasonl6 konyvjegyzékekkel a Hitotsubashi Egyetemen.
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HAEAR 6 (3) U7 1i], Perikan-sha, 2012, 33-70.
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Képek

1.kép: Esopo no Fabulas (Isopo no fabulasu,f ¥ /R0~ 77 7 A). Bunroku
2, 1593, Amakusa kirishitan-han %1 2% i)t (kés6bb japén seihan véltozat:
Isoho monogatari (2 %)k, Banji 2, 1659 utdn tobb valtozat). A kép for-
rasa: SATow Ernest Mason: The Jesuit Mission in Japan. 1590-1610, Private
Edition, 1888.
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2.kép: Kontemutsusu-munchi Z /v CTe->7 {p/utthl (Contemptus Mundi)
Keicho 15 (1610) Harada Antonio, Kiotd / Nagaszaki (eredeti. Keicho 1, 1596,
Amakusa), kirishitan-han %V 2% U hRR. A kép forrasa: A kora-tjkor kulti-
rdja és a szedett nyomtatds [Kinsei no Bunka to Katsujibon 3T :D3U{b &1
A Kirishitan-han, Fushimi-han, Sagabon 3 U 24 Ui« (K FLRI - I A]
Japan, Tenri Gallery, 2004.
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3.kép: Teikan zusetsu i #:[X|7%, Hideyori-han F5FEM, Keicho 11 (1606).
A kép forrasa: A kora-ijkor kultiirdja és a szedett nyomtatds [Kinsei no Bunka
to Katsujibon Tt 3fk &% A: Kirishitan-han, Fushimi-han, Sagabon
XU B PR AR AR - Wl A, Japan, Tenri Gallery, 2004.
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4.kép: Rikuté /NEf , Fushimi-han {RFLAR, Keicho 9 (1604) . A kép forrasa:
A kora-ujkor kultirdja és a szedett nyomtatds [Kinsei no Bunka to Katsujibon
I O E &1 FAR: Kirishitan-han, Fushimi-han, Sagabon %V <4 L ki -
IR VLA - W& 4], Japan, Tenri Gallery, 2004.
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5.kép: Daizé Ichiranshi Kjek—%4E, Suruga-han BETH, Keicho 20 (1615) .
A kép forrasa: A kora-ijkor kultiirdja és a szedett nyomtatds [Kinsei no Bunka
to Katsujibon T 1Dk & A Kirishitan-han, Fushimi-han, Sagabon
XU B PR AR LR « 1§ 4], Japan, Tenri Gallery, 2004.
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6.kép: Ise monogatari (FFEAW)5E, Saga-hon WElf A , Keicho 13 (1608). A kép
forrdsa: A Waseda Egyetem Osszegytijtott Japan és Kinai Klasszikusainak
Online Adatbazisa [Waseda Daigaku Kotenseki S6g6 Detabesu F-fi FH AR
B AT — & ——2A] http://www.wul.waseda.ac.jp/kotenseki/html/
hel2/hel2_04353/index.html
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7.kép: Gion Monogatari iik[F 43k, seihan BhR, Kanei 21 (1644). A kép
forrdsa: A Waseda Egyetem Osszegytijtott Japan és Kinai Klasszikusainak
Online Adatbazisa [Waseda Daigaku Kotenseki Sogd Detabesu -4 H K
BRI 57— & —X—2Z] http://archive.wul.waseda.ac.jp/kosho/he13/
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Melléklet

(Csendom Andrea : A KONYV SZEREPE AZ EDO-KORI TARSADALOM ATALAKU-
LASABAN: A REGI SZEDETT NYOMTATAS JAPANBAN 1590-1640 KOZOTT)

Az Edo-kori nyomtatas fejldéstorténete (nyomdatechnikai attekintés)

Id6épont

A kozépkor végéig,
kora-tjkor eleje

Nyomdatechnika

Seihan i}t (Gyakujibori ¥
J# 0, a nyoméssal megegyezd
irdnyba vésett fatdbla, ami nyom-
tataskor forditott betiiket ered-
ményez)

Tulajdonsagok

Nem tizleti céla
nyomtatas

Keicho-Kanei évek
(1596-1647)

Ko-katsujihan 57555
(régi szedett nyomat)

Nem {izleti céla
nyomtatas

AR TEFR (kora-tjkori fa-
tablas nyomat)

Kanei évek utan Seihan (Hidarihan 72 Y fift, | Uzleti céla
(1624) az olvasasi irdanynak megfelel | nyomtatas
vonassorrendl nyomat)
Shotoku évek utan Takuhan ik (dorzsdléses Kinai tipust
(1711) technikdji nyomat), mds néven | konyvek divatja
Shomenhan (FEififilR (az irdsjegy
a kéziras jellegét hangsilyozza)
Kydho reform Shuppan kinrei  H/iftZE4 | Akiadoi céhek hiva-
(1721) (Kiadast tilt6 rendelet) talositdsa, szerz6i jog
megjelenése
Kyoho évek utdn Irohori (42 ¥ (szines nyomat) | Enekes,
(1730) verseskonyvek
Tenmei évek utan Dohan ik Nyugati tudoma-
(1781) (bronz tablas nyomat) nyok divatja
Kinsei Mokukatsujihan Amat6r kiadok,

kis példanyszam,
kritikus tartalom

Kansei évek utan
(1789)

Inakahan H /it
(vidéki nyomat)

Vidéki kultara
fejlédése
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Az emberi kapcsolatok
Higuchi Ichiyo miiveiben

Bevezetés

Tanulmanyom témaja annak vizsgalata, hogy az elsé modern japan irénének is
nevezett Higuchi Ichiyd, az dltalam valasztott 6t elbeszélésében milyen moédon
abrazolja a Meiji-kori Japan tarsadalmi és politikai véltozasainak az emberi
kapcsolatokra és a n6k helyzetére gyakorolt hatasat.

Jelen tanulmény a 2005-6s, Kéroli Gaspar Reformatus Egyetemen irt MA-
szakdolgozatom tovabbgondolasa, amely részletesen kifejtve foglalkozik
azokkal a torténeti valtozasokkal, amelyek ismerete kiemelkeden fontos a mo-
dernizacié sordn bekovetkezd valtozdsok megértéséhez és értékeléséhez. Eppen
ezért most csak a legfontosabb fogalmakat, eseményeket emlitem meg.!

A ndk helyzete a Meiji-korban

A modernizacid és Japan nyitasa a Nyugat felé azt eredményezte, hogy alig
par év alatt az orszagot elarasztotta a kiilfoldi szellemiség, gondolkodasmaod,
megjelentek (szinte minden alap nélkiil) a killonféle politikai iranyzatok (pl. li-
beralizmus, konzervativizmus), a kereszténység, az 1j szokasok, valamint
olyan gazdasagi elképzelések is, amelyek Japanban addig ismeretlenek voltak
(elsésorban az iparositas).

Jollehet, mindebbdl a férfiak vették ki a résziik, a nék életében is torténtek
valtozasok, eleinte elsdsorban a kiilséségekben, példaul a ruhazkodasban és
a hajviseletben. Emellett kibéviiltek a tanuldsi és a munkavallalasi lehet&sé-
geik. Természetesen mindezek csak egy szlikebb tarsadalmi réteget érintettek,
és tobb id6 kellett hozza, hogy meggyodkeresedjenek.

! Minderr6l bévebben: NYESTE Zsolt, ,, A n6k helyzetének valtozasa a modernizécié soran (1868-
1912)”. Mesterszakos szakdolgozat. Bp., Karoli Gaspar Reformatus Egyetem, 2005.
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A kiilonféle politikai eszmék kozott természetesen megjelent a nemek kozti
egyenjogusag eszméje, a néi emancipacio kérdése, amely tébb évtizeden at
megosztotta az embereket és szdmos vita forrasa volt.” A kereszténység meg-
jelenése szintén az egyenléséget hirdette férfi és né kozott, de legalabbis sok-
kal pozitivabban itélte meg a néket, mint a konfucianizmus és a buddhizmus.
Nem meglepd, hogy a halad6 szellemii Meiji-kori politikusok és gondolkoddk
szinte kivétel nélkiil megkeresztelkedtek.

A valtozasokkal szemben azonban tovabbéltek az Edo-kori hagyomanyok,
amelyek kétszaz év alatt megszilardultak, olyannyira, hogy bizonyos mértékig
még napjainkban is tovabb élnek. Természetesen mindez a n6k megitélésére
is igaz volt.

Az Edo-korban a nék életét legféképp az Kaibara Ekken Onna daigaku
ciml muve (A nék nagy iskoldja) hatarozta meg, amely nevelési és viselkedési
utmutatoként szolgalt a nék szamara, és jol tiikrozte a veliik kapcsolatos el-
képzeléseket. A korszak jelszava a danson johi volt (tisztelet a férfinak, alazat
and részérdl). A nék szerepe a haztartds vezetésére és a gyereknevelésre kor-
latozodott és mindig a férfiaknak tartoztak engedelmességgel: gyermekként
az apjuknak, asszonyként a férjiiknek. Negyvenéves korukig szinte el sem
hagyhatték az otthonukat. Mindenben sokkal keményebben itélték meg Sket,
mint a férfiakat, akar hdzassagtorésrél, akar a valasrol volt sz6. Hazassagtorés
esetén a nék biintetése haldl volt, a valast pedig lehetetlen volt kezdeményez-
niiik, legfeljebb elmenekiilhettek egy kolostorba. A férj ellenben kénnyedén
elvélhatott, és az ilyen eset is a ndére és annak csalddjara vetett rossz fényt:
a kozvélemény mindig a nében kereste a hibat.

A Meiji-korba atlépve az atlagemberek életét tovabbra is ezek a hagyomanyok
szabtak meg, de az jonnan formal6dé kormany sem tartotta sziikségesnek
anodk helyzetének javitasat. A nénevelés célja a ryosai kenbo (jo feleség, bolcs
anya) volt, és jollehet, a tanuldsi és munkalehetdségek kibéviiltek, a kormany
tovabbra sem szorgalmazta, hogy a n6k részt vegyenek a kozéletben.

Az 4j torvények® szintén arra szolgaltak, hogy bebetonozzak a n6k masod-
rangu helyzetét.*

> A nék egyenjoguisaga csak a II. vilaghaboru utan valésult meg, 1946-ban.

* 1870-es torvény, amely a feleségek és agyasok kozotti megkiilonboztetéseket eltorolte, az 1871-es

népességnyilvantartd intézkedés, amely lehet6vé tette a férfiak szimadra, hogy 6k nevezzék meg,
ki a térvényes hitvesiik, illetve az 1898-as Meiji Polgari Torvénykonyv, amely az apa teljhatalmat
iktatta torvénybe.

Természetesen az ehhez hasonl6 kijelentések csak a nyugati szemléletet tikkrozik. Nyugati
szemmel mérve a japan véltozdsok meglehet6sen konzervativ djitdsoknak tlintek csupan,
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Ebben az érdekes, sok szempontbdl atmeneti idészakban bukkant fel a fiata-
lon elhunyt kimagaslé tehetség, Higuchi Ichiyo, akit férfi kortarsai magukkal
egyenrangunak ismertek el.

Higuchi Ichiyo és miivészete®

Higuchi 1872-ben sziiletett alacsony rangu szamurajcsaladban. 12 éves ko-
rdban véget ért szdmara a kotelezd oktatds, am sikeriilt rdvennie a sziileit,
hogy beiratkozhasson a Haginoya kéltdiskolaba. Am alig volt 17 éves, amikor
a csaladi iizlet tonkremenetele és batyja haldla utan édesapjat is elveszitette és
6 maga lett a csalddfé. Hogy eltartsa anyjat és hiigat, mosast és varrast vallalt.
Egy kortarsa, Miyake Kaho irdi sikerén® felbuzdulva gy dontétt, 6 is neki-
kezd az irdsnak. Ezt akkoriban idedlis elfoglaltsagnak tartottak a n6k szdmara,
hiszen csak egy kiiloén szobat igényelt.

Mivel ugy vélte, sziiksége lesz egy mentorra, felkereste Nakarai Tosuit, aki
folytatasos regényeket irt Ujsagokba. Nakarai probalta atformdlni Higuchi
stilusat a népszerliség érdekében, am ez az irodalmi szinvonal csokkenését
jelentette volna. Higuchi, naplobejegyzései szerint is, szerelmes volt a férfiba,
am egy id6 utdn mégis eltavolodott téle, ebben nagy szerepe volt a férfi allito-
lagos szertelen életmodjanak és annak, hogy megindult a pletyka, miszerint
viszonyuk van egymassal.

Az els6 miivek mesterkéltsége, bonyolult irodalmi célzasai utan fokozatosan
kialakitotta a maga egyedi, klasszicizal¢ stilusat, amely tobbek kozt Murasaki
Shikibu és Thara Saikaku hagyomanyait kévette.”

Miiveiben nagyon sokszor visszakdszon a kés6i Edo-kor hangulata, am,
mint azt kés6bb latni fogjuk, mér az 4j korszak szellemisége is megjelenik
benniik.

holott ha japan viszonylatban vizsgaljuk a problémat, a Meiji-kor soran létrejott valtozasok,
ti. a nok helyzetében a korabbi szigorti megkotésekhez képest radikalis valtozast jelentettek.
Amit mi nyugati szemmel radikdlisnak tartunk, az japan szemmel a kozvélemény szamara
elképzelhetetleniil merész dolog lett volna, ezért is buktak el példaul a radikalis egyenjogusagi
mozgalmak, mert szinte senki nem tdmogatta dket.

Higuchi életérdl részletesebben angolul Robert Lyons DANLY, In the Shade of Spring Leaves.
The Life and Writings of Higuchi Ichiyo, A Woman of Letters in Meiji Japan, New Haven, CT,
Yale University Press, 1981. és Margaret MITSUTANT, ,,Higuchi Ichiyo. A Literature of Her Own’,
Comparative Literature Studies, 22/1, East-West Issue, 53-66; japanul SHIODA Ryohei, Higuchi
Ichiyo, Yoshikawakobunkan, 1986. (Jinbutsu Shosho)

1888. Yabu no uguisu (Fillemiile a bozétban)

THEIN Alfréd, ,Icsijo Higucsi” UG. (szerk.): Mai japdn dekameron, Bp., Nyugat, 1936, 67-68.

<
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Higuchi az, aki hosszt1id6 utan el8szor foglalkozik a tarsadalom periféridjan
€16 emberek életével a regényeiben, elbeszéléseiben, melyek rengeteg onéletrajzi
elemet is tartalmaznak. Mivel az élete soran sok kolt6zést megélt ir6 tobbek kozt
a Yoshiwara-negyed, Edo hires vigalmi negyede kozelében is élt egy darabig,
az ott lakdk életét és szokasait is megorokitette leghiresebb miiveiben.

Jelen vizsgélatban &t elbeszélését, kisregényét valasztottam ki, amelyek a ko-
vetkezok:

Yamiyo (1894)

Otsugomori (1894)

Nigorie® (1895)

Jasan’ya (1895)

Wakaremichi (1896)

Az emberi kapcsolatok az Edo- és a Meiji-korban

Az Edo-korban uralkodé konfucianizmus hatdsara a tarsadalom minden
szintjét az ala-folérendeltségi viszonyok sz6tték at, amelyek a Meiji-korban
is valtozatlanul tovabbéltek. E rendszer 6t kiillonb6z6 emberi kapcsolatot tar-
tott szdmon:

- sziil6-gyermek

- ir-szolga

- férj—feleség

— id6sebb testvér—fiatalabb testvér

- baratok
Ezen 6t kapcsolatbdl egyediil csak az utolso feltételezett egyenlé feleket.

Higuchi legtobb miivében, ahogy a fentebb mar emlitettekben is, egy-egy
kitorési kisérletnek lehetiink szemtanui, amelyek sordn a f6h6sné megprobal
szembeszallni a kor tarsadalmi normaival, am e hataratlépési kisérletek so-
sem jarnak sikerrel: az O-Ran (Yamiyo) altal megtervezett merénylet kudarcot
vall, O-Mine (Otsugomori) csak révid idére tud segiteni beteg nagybatyjan,
O-Rikivel (Nigorie) nagy valoszintiséggel féltékeny volt szeretdje végez, O-Seki
(Jusanya) feldldozza magdt a csaladja jolétéért, O-Kyo (Wakaremichi) pedig
eladja magat és egy gazdag ember szeretdje lesz.

8 Higuchi egyetlen magyarul is megjelent mtive, Borongé felhék cimmel, bar a Zavaros viz he-
lyesebb lenne.
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Yamiyo - Egy bosszii torténete

Az Ej sotétje egy klasszikus bosszttorténetnek indul, és mint ilyen, azt feltéte-
lezhetnénk, hogy Higuchi a mar megszokott Edo-kori hagyomanyokat foly-
tatja. A szépséges O-Ran, a lecstszott el6kelGség, akinek apja az 6j, Meiji-kori
kormdny tagja, egy botrany miatt elvesztette pozicidjat és az ongyilkossagba
menekiilt, egy elhagyott hazban tengeti napjait két szolgalojaval. Vélegénye,
Namizaki, szintén hires kozéleti szerepld, az apa haldla 6ta egyre jobban ha-
nyagolja a lanyt, végiil pedig kideriil, mas valakivel tervez hazassagot. O-Ran
kozben egy baleset révén megismeri Naojirdt, a fiatal csavargdt (Namizaki
kocsija titi el a lany kapuja el6tt), és miutdn értesiil jegyese terveirdl, misze-
rint meghdzasodik ugyan, de O-Rant szeretné maga mellett tartani szerets-
ként, a lany bosszut eskiiszik, és a feladattal megbizza Naojirot, kihasznélva
a fid irdnta érzett szerelmét. A merénylet azonban nem sikeriil, igy Naojiro
elbujdokol, itt fordul 4t a bosszatorténet parddiaba, hiszen az Edo-kori hés
szamurajok ilyenkor szeppukut kovettek el, hogy megérizzék a becsiiletiiket,
de O-Ranéknak is egyszertien nyoma vész. Sokak szerint ez a furcsa befejezés
is hiven tiikrozi, hogy Japanban egy 4j kor koszontott be, 1) erkolesokkel,
melyek joval silanyabbak, hiszen ilyen alavalé dolgokat is megengednek ma-
guknak az emberek.

Az antih6s, gyava Naojirdn kiviil nézziik csak meg O-Rant, aki a bosszujat
massal hajtatja végre, ellenszegiilve ezzel a hagyomanyoknak! Szembeszegiil
anormakkal, miszerint a né csak egy alavetett valaki és a férfi sajat kénye-kedve
szerint azt teheti vele, amit csak akar, de rossz eszkozt valaszt. Talan gyavasag-
bé1? Kordbban nem fordulhatott el ilyen.

Emellett a hattérben a Meiji-kori 4j politikai rendszer is felvillan, O-Ran
apjaval és Namizakival kapcsolatban, akik az Gjonnan, nyugati mintéra for-
malt parlament tagjai.

Mindezeket figyelembe véve a Yamiyo hiven titkkr6zi mindazt a rosszat,
amely az 4j korral jar: az erkolcsok leromlasét, és a gatlastalan haszonle-
sést, amely immar az emberek tetteinek a mozgatdrugoja, akik nem ismerik
az erényt, és képesek céljaikért felaldozni masokat.

Otsugomori — A szegénység

Az év utolsé napja a cselédlanyok életét mutatja be, és abrazolasmodja joval
realisztikusabb, mint Higuchi korabbi novellaié. Kézponti témaja a szegénység
abrazolasa, amellyel Higuchi eddig mindig csak érint6legesen foglalkozott.
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F6hése, a fiatal és szép O-Mine odaadéan ragaszkodik nagybatyjaékhoz, akik
annak idején felnevelték 6t, ezért cselédnek all. Szerencsétlenségére a varos
egyikleggazdagabb és egyben legzsugoribb csaladjahoz keriil, ahol a szérszal-
hasogat6 Urné, a cselédek rémalma, pokolld teszi az életét. A lany, a tokéletes
cseléd mintaképe azonban tartja magat elhatarozasahoz és haborgas nélkiil
végzi a dolgat. Kozben nagybatyja megbetegszik és stlyos adossagokat halmoz
fel. A csalad a lany segitségét kéri, hogy egy csekély dsszeggel segitse ki Sket,
arra apelldlnak, hogy a gazdaék ugyis mérhetetleniil gazdagok, biztosan nem
okoz nekik problémat, hogy egy kis el8leget adjanak. Am az urné, az utols6
napon, az év végén, a nagy ujévi késziilédés kozepette elutasitja a lanyt és el-
megy otthonrél. O-Mine unokadccse pedig mar ott is van a pénzért. A lany
kétségbeesésében elemeli a kért dsszeget a haz pénzesldd4jabol. Am tettét nem
leplezik le, ugyanis a haz pazarlé fia kés6bb kitiriti a pénzesladat és meglép
a tartalméval.

A novella egyik f6 témdja az Gr-szolga viszony: a tokéletes cseléd és a vég-
letesen kicsinyes, zsugori urné szembeallitdsaban érezhetiink némi talzott
didakticizmust, 4m ennek ellenére értékes forrasanyagot jelent a korabeli
munkdsndk életérdl.

A masik vonal, amely koriil a regény cselekménye is mozog, a lopas, és en-
nek kapcsan egy alapvetd erkolcsi problémat vet fel: Kinek engedelmeskedjen
O-Mine? Urnéjének vagy a nagybatyjanak, akit atyjaként szeret? O-Minét
mindkét iranyba kotelezik az elvarasok. De hogyan rangsorolja 6ket? Az el-
beszélés szerint a gyermeki hiiség el6bbre valé mindennél, ezért sem leplezdik
le a lany tette, és a cselédeket gy6trd urnd is ,,megbtiinh4dik”

Am a novella befejezése azért kétséget ébreszt az olvaséban: kideriil, hogy
a lopassal csak par honappal tudta a lany késleltetni nagybatyjaék bukasat,
hamarosan ugyis felmeriil ugyanez a probléma. A masik dolog pedig a gaz-
daék fianak, Ishinosukénak a szerepe. Maga Higuchi veti fel, hogy mi van, ha
csak azért vitte el a tobbi pénzt, hogy a lany tettét fedezze. Ha pedig igy van,
mi lesz a lannyal?

Nigorie - Az 6romnegyedek nyomoriisdga

A regény Higuchi egyik korabbi mtivével, a Takekurabéval egyiitt az 6rom-
negyedek lakdinak életét mutatja be, korantsem olyan romantikusan és
idealizdltan, mint azt mas irék tették. Az 6 Yoshiwarajiban az élet nyo-
morusagos, kilatastalan, és az ember az alkalmi sikereknek is stlyosan
megfizeti az arat.
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O-Riki, a fiatal kurtizan élete latszolag sikertorténet: fiatal, szép és a Kikunoi
teahdz nagy forgalmat koszonhet neki. Am a remek karrier lehet6sége nem
elégiti ki a lanyt: buskomor és csak a halalra gondol, iszik és dnpusztit6 életet
él. Szerelmét, Genshichit romlasba taszitotta: a férfi minden pénzét a lanyra
koltotte, emiatt egy nyomorusagos kunyhdban tengeti a napjait kisfiaval és
féltékeny feleségével. O-Riki elutasitja, hiszen mar nincs vagyona, am mégis
vagyakozik ra. Hiaba jon egy uj vendége, Yiuki Tomonosuke, O-Riki nem so-
kat tesz a férfi figyelmének felkeltéséért, de éppen ez a kozonye, életuntsaga
az, ami vonzza a férfit.

Higuchi ebben a novellaban is az eddigi irodalmi hagyomanyokat figurazza
ki: az 6romnegyedekkel oly szorosan egybeforrt shinjii, a kettGs szerelmi 6n-
gyilkossag fogalmat: a pénziiket elherdal6 férfiak és kurtizan szeret6ik valasz-
tottdk ezt a megoldast szamos korabbi regényben és szindarabban. Ez esetben
azonban nem igy torténik: az elkeseredett Genshichi, miutan feleségét és fiat
is elvesztette, végez a lannyal, majd magaval is. A tradiciok ilyen kiforgatasa
szintén értelmezhetd gy, hogy az Gj korszak bekoszontét jelenti.

Jusan’ya’® - Egy szerencsétlen hdzassdg

Az utolsé el6tti novella, amellyel jelen tanulményban foglalkozom, sokak
szerint Higuchi legliraibb miive, amely egy fiatal asszony pokoli hdzassagat
abrézolja, és az utolsé menekiilési kisérletet, amikor is O-Seki felkeresi a sziileit,
hogy engedélyezzék a valasat, am végiil visszatér a férje hdzaba, éslemond sze-
mélyes boldogsagardl, hogy ne nehezitse meg sziileinek és 6ccsének a sorsat.

Higuchinak taldn e novella par oldaldban sikeriil a leheté legtobbet meg-
ragadnia a korbdl. Megismerjiik belSle a kor hazassagi szokasait, lathatjuk
a formdl6dé Meiji-kormany tisztvisel6inek ragyogo karrierjét, éles ellentétbe
allitva a szegény sorsi emberekkel.”” O-Seki és Harada Isamu hdzassagaval
az eltérd tarsadalmi rétegek kozotti hazassag buktatéit ismerhetjiik meg, ugyan-
akkor azt is, hogy a vélas tovdbbra is lehetetlen volt a n6k szamara, elsésorban
a csaladi nyomdsnak készonhetden.

° A novella cime a kilencedik holdhénap 13. napjanak estéjére utal, amikor az szi hold tiszteletére
holdnézé tinnepségeket rendeztek. Az tinnepség eredetileg Kinabol szarmazik, és a holdistennd,
Changle részére ajanlottak fel killonféle ételeket, és a Change-mitoszok egyik véltozata szerint
az istenné a férje el6l menekiilt a Holdra. Erdekes, hogy Higuchi elbeszélésében épp a holdnézé
innep idején menekiilne el férje el6l egy asszony, megérne egy kiilon tanulmanyt.

! Timothy J. VAN COMPERNOLLE, ,Happiness Foreclosed. Sentimentalism, the Suffering
Heroine, and Social Critique in Higuchi Ichiyd’s »Jasan’ya«”, Journal of Japanese Studies,
30/2, 353-381. 363.
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Amikor O-Seki megérkezik sziileihez, azok épp azt emlegetik fel, hogy
milyen szerencsések is, hogy vejiik révén biztositva van a jovojik és fiuk
karrierje is. A fit, Inosuke az utolsé akadaly, amely végiil vissza tudja tartani
a nét: O-Seki ugy érkezett a sziileihez, hogy mar abba is beletoré6dott, nem
latja tobbé a kisfiat, hogy dolgoznia kell és megveti mindenki nem csak 6t, de
sziileit is, férje lelki terrorjit azonban mér képtelen volt tovabb elviselni. Am
Occse karrierje Harada tamogatasanak koszonhet6, és az asszony nem tudna
elviselni, hogy Inosuke élete miatta menjen tonkre.

Higuchi e novelldjdban mutatkozik meg az iréné remek dramai érzéke.
Ha megvizsgaljuk, az elbeszélés szerkesztésmddja inkabb egy szindarabéhoz
hasonlit: néhany 6ra alatt rengeteg sorsfordité dolog torténik, O-Seki épp ak-
kor érkezik meg, amikor sziilei felemlegetik szerencséjiiket, a né pedig épp
valni szeretne. A szereplSk parbeszéde is inkabb egy szindarab monologjaira
emlékeztet, és célja a helyzet pontos koriilirasa, nem pedig a hitelesség, ellen-
tétben a Wakaremichi életszerti dialégusaival. Amikor pedig O-Seki hazatér,
wvéletleniil” épp volt szerelme, Rokunosuke hizza a riksat, amiben il.

Roku O-Sekivel ellentétes pélyat fut be: jol mend kereskedébél leziillik.
Bukasanak oka, ahogy az O-Sekiben is megfogalmazddik, talan a csalodas le-
hetett, mikor a lanyt sziilei férjhez adtak a vagyonos Haradahoz. Erre Roku is
megndsiilt, am kicsapongd életvitelével nem tudott felhagyni, igy révid idén
beliil elhagyta a felesége, 6 maga pedig egy nyomorusagos kis fogadé emeletén
hazza meg magat és riksahtizasbdl él. Az 6 sorsaban is a letint Edo-kor koszon
vissza: a romantikus almodozasnak mar nincs helye, Harada, a gatlastalan férj,
a sikeres hivatalnok az, aki szimara hely van a vilagban.

Higuchi egyiittérzéssel szemléli hdsei sorsat, am a pesszimista vég elkeriilhe-
tetlen. Viszont éppen a szépitgetés hidnya miatt olyan eleven és megrazd, ahogy
bemutatja, mire szamithat egy szegény sorbél szarmaz6 lany, és ugy altalaban,
and, ha férjhez megy, hiszen nem mas, mint valami letét, amely a csalddja jolétét
szavatolja. Ezt mondja ki O-Seki apja: barmennyire is szereti a lanyat és egyiitt
érez vele (még sir is), az anyagi biztonsag fontosabb szamara, ezért lebeszéli
avalasrol. Elsé hallasra emiatt talan antipatikusnak tlinhet az apa figuraja, am
az {r6 olyan arnyaltan abrazolja, hogy az olvasd is megérti, egy ilyen helyzetben
tényleg nem lehet masképp cselekedni, és kénytelen-kelletlen, igazat ad neki.

Wakaremichi - Egy bardtsdg vége

Az Elvdl6 utak egy férfi-n6 baratsag megsziinésének torténete. O-Kyo fiatal és
szép dolgoz6 né, aki varrasbol probalja fenntartani magat. Kichizo tizenéves
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tia, akit torz névése miatt sokan gunyolnak, eserny6készitéssel foglalkozik.
Mély érzelmi kotelék alakul ki koztiik, mintha testvérek lennének, am a lany
egyre nehezebben birja a nyomort, és végiil igy dont, beadja a derekat és az
egyszer(ibb utat vélasztja: egy gazdag férfi agyasdul szegddik. Kichizo pedig
ezt arulasként éli meg.

Bar a mi kozponti alakja a fia, O-Ky0 alakjaban ismét egy olyan néalak
jelenik meg, aki probél szembeszallni a kor normaival: igyekszik egyediil el-
tartani magat, és hogy ez akkoriban mennyire nem volt jellemz6, mi sem mu-
tatja jobban, mint a pletykak, amelyeket terjesztenek réla, miszerint szeret6je/
szeret6i vannak, akik kitartjak. Egyediil Kichizo 4ll ki mellette, és késébb épp
emiatt csalédik hatalmasat a lanyban: O-Kyo eladta magat, a szabadsag helyett
apénzt valasztotta. A fit nyilvanvaléan nem képes felfogni, milyen helyzetben
is volt a lany, hiszen még csak gyermek, de épp a gyermeksége (és torz kiilse-
je), a tény, hogy nem teljes értékii ember, az, aminek kdszonhetSen kettejiik
kapcsolata bariti, tehat egyenl6 rangu félként 1éteznek benne. Kozvetetten ez
is arra utal, hogy a n8k a Meiji-korban tovébbra is masodrendi lények voltak
csupan, egy torz gyerekkel egyenértékiiek. Boldogulni is csak a szépségiiket
felhasznalva tudnak, és a személyes boldogsaguk itt sem szamit: a legf6bb
szempont az anyagi jolét, onmagukat teljesen feladjak.

O-Ky0 figurdja sok szempontbdl nagyon modern (mondhatni emancipalt),
hiszen el tudja tartani magat, anélkiil, hogy a ,,szokasos” ndi karrierek (feleség,
cseléd, apéca, prostitudlt) koziil kelljen vélasztania. Am a korabeli tarsadalom-
ban ilyennek nincs helye, ezért a lanynak is fejet kell hajtania az elkeriilhetetlen
el6tt. A torténet, Higuchi utolsd befejezett munkdja, két kis téredékbdl lett
Osszegyurva (Higuchi minden mitivéhez sok vazlatot irt), és a néi szerepld is
e két vazlat h6sndibdl: egy varronébél, akit elhagy a szerelme és egy fodrasz-
lanybdl, aki az anyjardl gondoskodik. E két alakbdl jott létre O-Kyo, akinek
multjarél mit se tudunk, ezaltal még rejtélyesebbnek tlinik fel el6ttiink." E no-
velldban is felbukkannak 6néletrajzi elemek: Higuchi életében szintén volt egy
id6szak, amikor elgondolkodott azon a lehetségen, hogy egy vagyonos férfi
kitartottja lesz."

Higuchi néképe

A novellakbdl latszik, hogy Higuchi a els6sorban a tarsadalom periféridgjan
él6 emberek életével foglalkozott irasaiban, és néalakjai is kivétel nélkiil innen

1 MITSUTANT, i.m., 58-60.
12 DANLY, i.m.
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keriiltek ki. Ha kissé alaposabban megvizsgaljuk, 6t 6 csoportot killonboz-
tethetiink meg (a fent emlitett novellak egyenként, részletesen mutatjak be az
egyes csoportokat, és az azokat koriilvevé légkort). Ezek pedig:

- Az 6rémnegyedek lakoi: kurtizanok, gésak

— Cselédek, haztartasi alkalmazottak

- Lecsuszott elokel6ségek, akiket osztalyuk kivetett magabdl

- Szegény sorsu csaladbodl szarmazo lanyok

- Munkasnék

Az elbeszélésekben szerepld ndk tovabbi két csoportba sorolhatok, ha azt
nézziik, hogyan viszonyulnak a korszak normaihoz, a nékkel szemben tamasz-
tott elvardsokhoz. Egy résziik passzivan tiiri a csapasokat, elfogadja a sorsit,
és bar egy alkalommal megprobélnak szembeszegiilni (ez képezi a novellak
konfliktusat), hamar beletérédnek a sorsukba: O-Seki visszatér a férjéhez,
O-Mine pedig feltétel nélkiil elfogadja, hogy Ishinosuke segitett neki és ezért
orok halaval tartozik majd a férfinak, ha a visszatér.

A masik csoport tagjai azok a nok, akik folyamatosan, egész lényiikkel la-
zadnak, 4m ez a lazadas, mely gyokeresen szembefordul a tarsadalmi renddel,
nem lehet hosszu életi: a nék akarata vagy megtorik és behddolnak a kozosség
nyomasara, vagy elveszitik életiiket, vagy egyszertien nyomuk vész. Gondoljunk
itt O-Kyora, aki révid 6nall6 élet utan szeretd lesz, O-Rikire, aki fiiggetlen, 6n-
tudatos néként éli életét, am féltékeny szeretbje végez vele, vagy O-Ranra, aki
végezni szeretne hiitlen jegyesével, majd a sikertelen merénylet utan rejtélyes
modon eltlinik. Az, hogy érdekeiket, ha csak rovid ideig is, de érvényesiteni
tudjak, egyediil a szépségiiknek koszonhetd,* ami szintén sok mindent el-
arul: a korabeli Japanban a nok legfébb értékének a szépséget tekintették, ez
volt az egyetlen t6kéjiik, amellyel meg tudték alapozni a jévéjitket. Am, mint
Higuchi miivei is mutatjak, ha egy né a sajat boldogulasa érdekében probal
mandverezni, elbukik, hiszen megsérti a normakat. Viszont, mivel az iréné
mindegyik irasdban ilyen {itk6zési pontokkal foglalkozik, és legtobbszor mé-
lyen egytitt érez hésnéivel, felvetédik a kérdés, hogy Higuchi e torténeteken
keresztiil vajon nem a korabeli helyzet tarthatatlansagara akarta-e felhivni
a figyelmet.

NG és férfi kapcsolata

A hésnék és a férfiak kapcsolatat illeten haromféle viszonyt tudunk meg-
kiilonboztetni:

3 Higuchi néalakjai szinte mindig fiatal, kivételes szépségii lanyok, asszonyok.
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1. A Klasszikus ala-folérendeltségi viszony. A hazassagban mindig ez a fel-
allas: O-Seki és Harada Isamu, valamint a Nigorie Genshichije és annak fele-
sége O-Hatsu. A feleség teljesen ki van szolgaltatva a férj kényének-kedvének,
aviszony keserd. A férfi nytignek tekinti az asszonyt, élete megkeserit6jének,
a nd pedig aldozat. Higuchi szemében tehat a hazassag (a korabeli szokasok
szerinti hazassag!) csak a boldogtalansag forrasa lehet. De ide tartozik a szii-
16-leany és a fiutestvér-lanytestvér kapcsolat is, ahol a nétél mindig elvarjak
az engedelmességet, és hogy csalddtagjaiért aldozatot tudjon hozni.

2. Egyenld kapcsolat: egy ilyen van, a baratsag férfi-né kozott. Ilyen O-Kyo
és Kichizo vagy O-Riki és Yuki viszonya. A két esetben az a k6zos, hogy
a két nére nem néként, hanem egyszer(i emberi 1ényként tekintenek. Yikit
hidegen hagyja O-Riki, a n6, csak a torténetei érdeklik és ami vonzoéva teszi,
az a sorsa, az életuntsaga. Kichizo pedig, testalkata miatt is, nem szamit teljes
értékli embernek (férfinak), igy keriilhet azonos szintre egy amugy masod-
rangu lénnyel, O-Kyoval. Férfi és né viszonya tehdt sosem lehet egyenld, csak
néhany elenyész6 esetben.

3. Forditott er6viszonyok: dominans, erés n6 és gyenge férfi. Az ilyen nékre
a Nigorie c. novelldban egy nagyon talalé kifejezés szerepel: shiro-oni, azaz fe-
hér 6rdég. A fehér, mint olyan a nék szamadra legkivanatosabb arcszint jeldl,
amelyet gyakran az erételjes arcfestéssel akartak elérni. Ugyanakkor van benne
valami tulvilagi: akar a férfiakat gyotré néi démonokra is asszocialhatunk.
Ugyanugy tonkreteszik az embert. Tokéletes példa erre a nevezett elbeszélésben
O-Riki és Genshichi, vagy a Yamiyo O-Ranja és Naojiro.

Ha e harom csoportot nézziik, ismét arra jutunk, hogy a nék szamara egyet-
len valasztasi lehetéség van: engedelmeskedni a férfinak és alavetni magukat.
A masodik eset csak alig fordulhat el6, és akkor is hamar megsziinik, a har-
madik pedig, ha fenn is all, rovid életd, és az ilyen n6kre vagy erészakos halal
var, vagy egyszertien nyomuk vész, ezzel helyreall a vilag rendje. De ugyanez
all a tobbi h6sné kitorési kisérleteire, amirdl mar sz6 volt korabban: elbuknak,
mert tettiik szembeszall a normakkal.

Osszegzés

Ha Higuchinak csak a fentebb targyalt 6t elbeszélését is ragadjuk ki, lathato,
hogy az ir6né meghokkentd életszertiséggel abrazol egy olyan tarsadalmi ré-
teget, amellyel idaig alig foglalkoztak. Ot novellajibol ennek a rétegnek szinte
minden kis szeletét megismerhetjiik. Kiillonosen fontos, hogy f6képp néi sor-
sokkal foglalkozik, amelyeket végre az el6z6 korok romantikéjatdl és illuzioitol
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megfosztva, a maguk valdjadban mutat meg. A nék sorsa, hogy a férfiaknak
alavetve éljenek: a hazassag pokol, a feleségek egyetlen feladata a gyermek-
sziilés; a szolgaldlanyok élete csak a tiirésbél dll; az 6romnegyedek korabban
idealizalt lakoi pedig kiégetten tengetik iires életiiket. De ha valaki arra vete-
medne, hogy né létére 6nélldan eltartja magat, azt a kérnyezete nem nézi jo
szemmel és el6bb-utdbb visszakényszeritik a neki szant pozicidba." Higuchi
megmutatja, hogy a nék korabeli helyzete tarthatatlan, hiszen mindannyian
szenvednek e megaldzd helyzetben, és hiadba a modernizaci6 és a nyugatosodas,
hidba meriil fel az egyenjogusag kérdése, hidba zajlanak a vitak a kiilonb6z6
térumokon ezekrdl a kérdésekrdl, a tarsadalom also6 rétegeiben (amely a népes-
ség legnagyobb részét jelenti) nyoma sincs ezeknek a valtozasoknak. Higuchi
a miveiben olyan problémakat vet fel, amelyekkel a korabeli reformerek nem
foglalkoztak, és ami igazan érdekes, hogy az iréné alig olvasott nyugati iro-
dalmat és a feminista mozgalmaktdl is elzarkozott; ezért az 6 esetében a mar
emlitett ,,nyugati nézépont” sem keriilhet széba véleménye megalkotasakor.
Tehat amire masok a Nyugatrdl atvett eszmék segitségével jottek rd, azt Higuchi
ugyanugy felfedezte, csak egy sajat, japan szemszogbdl megkozelitve, és jobban
arnyalva: a n6k ekkor még csak a felismerésnél tartottak, a Nyugat pedig mar
rogton a megoldast is rajuk akarta kényszeriteni, nem volt id6 sajat megoldas
kidolgozasara. De ez is magyarazza, miért idegenkedtek maguk a japanok is
andi egyenjogusagtol, és jo par évtizedbe telt, mire erre a kérdésre a megfeleld,
japanos megold4st megtalalték. Erdemes lenne a japan n8kérdés vizsgalatakor
az ilyen megkozelitéseknek is nagyobb figyelmet szentelni.

! Leslie WINSTON, ,,Female Subject, Interrupted in Higuchi Ichiyos » The Thirteenth Night«,
Japanese Language and Literature, 38/1 (2004), 1-23. 20.
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Almady Bertalan

A konfucianizmus ujjasziiletése
a modern Kinaban

A konfucianizmus mar tobb mint két évezrede formalja Kinat: a Mester szavai
mind az atlagemberek, mind a hatalom szdmdra Gtmutatast kinalnak. A ta-
nitas persze végig jelen volt a kinai tudatban, azonban koronként mas-mas
szerepet toltott be. A Han-kortdl (i. e. 206-i. sz. 220) kezdédben a hivatali
vizsgak a konfucianus klasszikus konyvek tartalmanak sz6 szerinti tudasat és
bizonyos részleteknek a hagyomany szerinti tovabbgondolasat és elemzését
kérték szamon a vizsgazotol. Bar hivatalosan a konfucianizmus volt az dllam-
eszme, az uralkodokat valdjaban inkébb legistaknak nevezhetnénk, azonban
a konfucianizmus valahol mindig jelen volt Kinaban. Még akkor is, amikor
minden tradicionalis kinai eszmét negativan itélt meg a tomeg; akkor is, amikor
Mao alatt a kommunista part a Mester emlékét is el akarta tiintetni; és ott van
napjaink rendkiviili tempdéban modernizalédé Kinajaban is. S6t, napjaink-
ban kiilonoésen: az ezredfordulé utan egészen kiilonos trend figyelhetd meg
Kindban, egyfajta ,konfucianus tjjasziiletés”. De hogy is lett ismét relevans az
Gsi tan? Valoban az eredeti filoz6fidhoz val6 visszanyuldsrdl van sz6, vagy mas
érdekek vezérlik ezt a folyamatot? Milehet ennek a tendencidnak a jelentésége?
Tanulmanyom ezekre a kérdésekre igyekszik vélaszokat keresni.

Bar az eredeti tanitas az elsé évezred végére hattérbe szorult a taoizmus
és a buddhizmus mellett, a neokonfucidnus mozgalom hatdséra — ha kissé
megvaltozott formdban is, de - sikeriilt fennmaradnia. Az igazi csapas a XX.
szazadban érte a konfucianizmust: a Kinai Kommunista Part a szocializmus
nevében igyekezett ,,megtisztitani” a kinai tarsadalmat a ,,burzsod” és ,,feudalis”
befolyastdl, ezt tobbek kozott a hagyomanyok eltiprasaval kivanta elérni. Bar
Mao Zedong (Mao Ce-tung) eleinte pozitivan itélte meg a konfucianizmust,'

! ,Miért nem lett Konfuciusz kommunista? Azért, mert akkoriban a témeg nem akarta, hogy
kommunista legyen; azt akartak, hogy tanar legyen. De ma a témeg azt akarja, hogy kommunistak
legyiink” Xu QUANXING, ,,Kongzi yu Mao Zedong. Gujin weida ‘jiaoyuan™ [Confucius and Mao



170 Almady Bertalan

az 1966-t6l Mao 1976-os haldlaig tarté kulturalis forradalom gyakorlatilag
a hagyomany teljes megfojtdsat szorgalmazta: a kommunistak szemében
Konfuciusz alakja ugy jelent meg, mint olyasvalakié, aki Kinat a feudaliz-
musba rangatja vissza. A Kong csalad sirkertjébdl kiastak, majd felakasztottak
a mester utddainak holttestét. A forradalmarok igyekeztek mindent meg-
gyalazni és elpusztitani, ami Konfuciuszra emlékeztet. Ennek templomok,
kincsek, szobrok, emlékmiivek és szent irasok (killonosen a Konfuciusz sziil6-
varosaban, Qufuban talalhatok) estek dldozatul. Az iskoldkban is igyekeztek
mindent elkovetni a tradicionalis értékek revizidja érdekében: egy akkori
kozépiskolds igy emlékszik vissza a torténtekre: ,,1974 marciusa kérnyékén
egy egész honapon at a legista iskola és a konfucianizmus kiizdelmérdl ta-
nultunk. A tankoényviink kritizalta a konfucianizmust, és nekiink is mind
kritizdlnunk kellett azt a dolgozatunkban? Egy masik, az eseményeket atél6
személy igy nyilatkozott: ,,...a négy régi’ elleni kampany idején lattam, amint
az antikvariumokbdl elkoboztak régi szobrokat és képeket Konfuciuszrol.™
A korabeli médiumok - ujsagok, magazinok, rddidadasok, a part Kozponti
Bizottsaganak dokumentumai, folydiratok, tankonyvek — mind kiméletleniil
elitélték Konfuciuszt és tanitasait.

A kulturalis forradalom idészakaban a part a vorosgardistak segitségével
érezhet6en mindent megtett a konfucianus tradiciok eltipréasa érdekében,
azonban 1976-ban — Mao halalaval - véget ért ez a folyamat. Mao utddja, Deng
Xiaoping nem kovette elédje politikdjat, azonban attdl teljes mértékben, nyiltan
nem is hatdrolodott el. Nem is nagyon tehette volna, hiszen ezzel aldasta volna
sajat hatalmanak legitimitasat. Mig Mao életének korai periédusat pozitivan
itélték meg, addig uralkodasanak utolsé fazisat kifejezetten negativan. Deng
Xiaoping rezsimjének célja nem az volt, hogy visszaallitsa Kinat a kulturalis
forradalom el6tti allapotba, hanem hogy Kinat 1j, vezetdé pozicidba juttassa
avilagban. Ehhez azonban stabilizalnia kellett a politikai és a tarsadalmi kor-
nyezetet. Ezt két1épésben tette meg: eldszor tobbszazezer politikai blinok miatt
elitélt személyt rehabilitalt, majd elitélte magat a kulturalis forradalmat és annak
f6bb alakjait, a ,,négyek banddjat” (si ren bang MU \H - Yao Wenyuan, Jiang
Qing, Zhang Chungiao, Wang Hongwen) is. Ezek utdn tovébbi Iépéseket tett

Zedong: Great “teachers” of the past and present], Kongzi yanjiu [Confucius Research] (1993).
Idézi: Shiping Hua - M.E. SHARPE (szerk.), Chinese Political Culture. 1989-2000, 2001, 32.

Tong ZHANG - Barry SCHWARTZ, ,,Confucius and the Cultural Revolution. A Study in Collective
Memory?”, International Journal of Politics, Culture and Society, 1997(2), 189-212. 199.

si jiu PUES - régi szokdsok, régi hagyomanyok, régi kultura, régi Stletek’
4 7ZHONG — SCWARTZ, i.m., 199.
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a konfucianus értékek megerdsitése érdekében: restauralta a vorosgardistak
altal kifosztott szentélyeket, és a vandalokat keményen megbiintette — néme-
lyikiiket halallal. Cselekedetei nem voltak hiabavaléak: Konfuciusz presztizse
még a kulturalis forradalom el6tti id6knél is magasabbra emelkedett. Innent6l
nem elavult filozéfiaként, hanem a jelenkorban is moralis relevanciaval bir6
tanitasként tekintettek a konfucianizmusra.

Ahogy Kina egyre inkdbb piacgazdasagga vélt, ugy lett egyre fontosabb ujra
a konfucianizmus. Persze az 6sszefiiggés nem a gazdasag novekedése és a kon-
fucianizmus kozott keresendd, hanem a gazdasagi novekedés, az azzal jar6
problémak és e problémaknak a tarsadalom stabilitasara gyakorolt hatdsaiban.
A hirtelen meglodult gazdasag hatasara ériasira néttek a jovedelmi kiilonbségek
az orszagban. A kornyezetszennyezés problémaja is ebben a korban jelent meg
Kinaban, nem is kis mértékben. A hivatali korrupcié ekkor valt (tjra) éridsi
gondda és kiabrandultsag okava a kinai tdrsadalomban. Mindezen tényezdék
hatdsara a koznépnek a partba és a marxista ideologiaba vetett hite mara meg-
rendiilt, ami pedig tarsadalmi instabilitashoz vezethet: ezt a vezetés mindenképp
el akarja kertilni. Tovabbd a moralis vakuumot keresztény szektak, a Falun Gong
és szélsGségesen nacionalista eszmék kezdték betélteni: a kormany szemében
ezek mind veszélyt jelenthetnek az orszig stabilitasara nézve. Elindult a ke-
resés egy alternativ ,,filozoéfiaért”, mely a nép szemében nem Osszeférhetetlen
a part hivatalos, marxista meggy6z6désével. A legtermészetesebb megoldast
a konfucianizmushoz, legalabbis annak bizonyos kiragadott elemeihez valé
visszanyulas jelenti. A konfucianizmus a marxizmushoz hasonléan fontosnak
tartja a materialis jolétet, mig 6dzkodik a metafizikatol, vagy mondhatnank,
avallasossagtol. Taldn azért sem voltak sikeresek a kulturalis forradalom idején
azok a kampanyok, melyek az egyén csalddhoz valé kotédésének fontossagat
lealacsonyitottdk, mig a parthoz valé kotédést szorgalmaztak, mert ezek ssze-
férhetetlenek a kinajakba mélyen beivédott konfucianus gondolkodasmoéddal.
A hangsulyt a tanitds azon szegmenseire helyezik, melyek szellemében a part
tagjai mint a korrupcié elleni harc és az atlagember joléte mellett elkotelezett
személyek jelenhetnek meg: ilyen példaul az etikus viselkedés, az 6nfegyelem
és Onfejlesztés, az egyszerii életvitel 6rome, a szocialis stabilitasra torekvés,
a szocialis hierarchia léte és a hatdsagok tisztelete. Természetesen azok az ele-
mek, amelyek ellentmondanak a part nézeteinek, vagy esetleg veszélyeztetik
a fennall6 rendet, nem kapnak emlitést. Ilyen példaul a konfucidanus Menciusz
»demokratikusnak” is nevezhet6 gondolata, mely szerint a népnek jogaban all
a gonosz vagy inkompetens uralmat megdonteni.
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Mindennek kévetkeztében a part ma nyiltan felvallalja és népszertsiti
a konfucianus értékeket. Hu Jintao, a Kinai Népkoztarsasag elnoke és a part
tétitkara 2005 februarjaban az Orszdgos Népi Gytilés tilésén Konfuciusztol
idézett (,a harmoénia valami, ami becsben tartandd”).” Egy évvel ezutan a part
Koézponti Bizottsaga bejelentette azt a nagyon ambiciézus (és igencsak homa-
lyos) céljat, hogy 2020-ig egy ,.szocialista harmonikus tarsadalmat” (shehui
zhuyi hexie shehui 1233 W F1{E+1:4%) kivan létrehozni. A cél eléréséhez
vezet6 1épcséfokokként igencsak altalanos teenddket neveztek meg, mint pél-
daul az emberi jogok megszilarditasa, az osztalyok kozotti jovedelemkiilonbség
csokkentése, tobb és jobb munkalehetdség, a kozszolgéltatdsok mindségének
novelése, fejleszteni a pozitiv moralis hagyomanyokat, a harmonikus inter-
perszonalis kapcsolatokat, valamint a tarsadalmi rendet, hatékonyabban fel-
hasznalni a természeti kincseket, és igy tovabb. Végiil, az utols6 pontban Karl
Marx ,mindenkinek a hozzajaruldsa alapjan” kommunista alapelvét emlitik,
mint azt a tarsadalomszervezd elvet, amelyhez kézeledni kell.

2006-ban a Kinai Kozponti Televizié miisoran — egy mésik programon be-
lil - megjelent a ,Yu Dan betekintése a Lunyube” (Yu Dan lunyu xinde T}

818D 01F) névre keresztelt egyhetes sorozat. A misorban Yu Dan T
#+, a klasszikus kinai irodalom szakértje és egyetemi professzor a Lunyu
jelentését igyekszik elmagyarazni hétkoznapi, a tomegek szamara is érthetd
nyelven. Miutan a miisor nagy sikert aratott, Yu Dan hasonlé cimen kiadott
egy konyvet eladdsainak témdjarol. A konyv elsopré sikert hozott: tobb mint
négymillié példanyt adtak el, ezzel elérte az eladasi listak cstcsat.® A misor
és a konyv azonban tobb tuddsbol” is heves kritikat valtott ki: allitasuk sze-
rint Yu Dan nem fest teljes képet a konfucianizmusrol, sét, gyakran eltorzitja
annak tanitasait. Az ir6 elismerte, hogy sok mindent kihagy, azonban ezt
azzal magyarazza, hogy a tanitasnak nem minden része relevans a mai kinai
tarsadalom szamdra.

Szintén 2006-ban egy Jilin tartomdanybeli bértén megnyitott egy ,,Konfuciusz
tantermet’, melyben az elitéltek a rehabilitdcids folyamat részeként tanulma-
nyozzak a klasszikus konfucianus miiveket. A tanterem mellett a cellakba
tévéket is bekottettek, melyeken Konfuciusztdl szarmazé idézeteket szdlaltat-
tak meg. Az el6bb emlitett Yu Dan is tesz latogatdsokat kinai bortonokben,
ahol a konfucidnus értékekrdl tart eléadasokat. A bortdn igazgatdja szerint

> Daniel A. BELL, ,Confucius, we say”, The Guardian, 2006.10.16.
¢ A konyv magyarul is megjelent, lasd Yu Dan: Konfuciusz szivbél, Hattér Kiadd, 2009.
7 Lésd: Chitralekha Basu, ,,Erudite confusion’, China Daily, 2009.06.09., 19.
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atradicionalis kinai kultdra tanulményozasaval az elitéltek gyakoroljak az eré-
nyeket és a helyes viselkedésmodot.® 2007 februarjaban Wen Jiabao miniszter-
elndk is referalt a konfucianus tradiciéra, amikor kijelentette: ,, Konfuciusztdl
Sun Yat-senig, a kinai nép tradicionalis kulturaja szamos értékes elemmel
rendelkezik”. Emlitette példdul ,,a harmoéniat kiilonb6z6 nézépontok képvisel6i
kozott és a kozos 1étet az Egalattiban.™

A konfucidnus értékrendet és a harmonikus tarsadalmat az elmult évek-
ben tobbszor is a lehetd leglatvanyosabban propagalta a kommunista part.
Nagyon szemléletes példédkkal szolgalnak a 2008-as pekingi olimpiai jatékok és
arendezvényt koriilvevé események. Az olimpiai lang vildgkériili utjat a kinai
kormdny a ,Harménia Utjinak” tituldlta'®, ami igencsak ironikus, ha figye-
lembe vessziik a szamtalan ellentétet és vitat, mely felszinre keriilt az esemény
kapcsan. Azonban ennél is érdekesebb lehet, ha visszagondolunk az olimpiai
jatékok nagyszabdasu nyitdceremoniajara, melyet élében, a vildg majd minden
pontjan, tobb szazmillié ember kovetett. Az egyik produkcié sordn egy nagy
koérus vonult be a stadionba. A kérus tagjai jellegzetes, Konfuciusz tanitva-
nyai altal viselt ruhdkban, bambusztekercsekkel a keziikben kantaltak idéze-
teket a Lunyubdl (pl. ,Mindenki a négy tenger kozott baratnak tekintetik”).
Mindekdzben a kommentator arrdl beszélt, Konfuciusz miképpen elmélkedik
aharmonikus tarsadalom elérésérdl. Ezutdn egy kovetkezd produkcioban kez-
detleges kinai nyomtatast reprezentalé emelkedd és stipped$ nyomdducokat
lathattunk, melyek egy ponton kirajzoltdk a harmonia (he F1) irasjegyet.

Az olimpiai jatékok lecsengésével nem ért véget a part Konfuciuszt és a har-
moniat népszerusité programja. 2009-ben az allami kézben 1évé China Film
Group Corporation (Zhongguo Dianying Jituan Gongsi & 525 /A F])
nagy koltségvetésti filmmel rukkolt el6, melynek cime Konfuciusz (Kongzi £
), és a mester életérdl sz6l. A filmre - vagy inkabb a film vetitésének ko-
rillményeire - a nemzetkézi kozvélemény is figyelmes lett 2010 januarjaban,
amikor a népszerd amerikai filmet, az Avatart sok kinai moziban nem enged-
ték levetiteni, hogy tobbszor jatsszak a ,,neveld célzati” Konfuciuszt. 2011-ben
Kina egyik szimbolikus helyén, a pekingi Tiananmen téren, a Kinai Nemzeti
Muzeum északi kapujanal egy 9,5 méter magas szobrot emeltek Konfuciusznak.
A Nemzeti Mtzeum harom év renovélds utan 2011 tavaszan nyitott ki djra,

8 Liu Yu, ,Will Confucianism Help to Rehabilitate Criminals?”, Beijing Review, 2006.12.28.

° Timothy Garton ASH, ,,Confucius can speak to us still - and not just about China’, The Guardian,
2009.04.09.

' Former gymnast Li Ning lights Olympic cauldron, 2008.08.09.
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immar a kommunista part mai iranyvonaldanak megfelel6 szimbolikaval és
tizenetekkel: a mizeum kidllitasa dics6iti a régi kinai civilizaciot, és elveti
a kulturélis forradalmat.

Kina nemcsak sajat hatarain beliil hasznalja Konfuciuszt nemzeti szimbo-
lumként: kiilfoldon is igyekszik terjeszteni a mester kultuszat. A legnagyobb,
kinai kulturat terjeszteni kivand intézethdlézat is a régi filozéfus nevét viseli:
a Konfuciusz Intézetek ma mar kozel szdz orszdgban vannak jelen. Erdemes
megemliteni még a ,,Konfuciusz Békedijat”: 2010-ben a Nobel-békedijat a be-
bortonzott disszidensnek, Liu Xiaobdnak utaltak. A kinai kormany ezt el-
lenséges gesztusnak tekintette, ezért létrehozta sajat ,,Nobel-békedijat”. Bar
maga a dijalapitas lényegében sikertelen volt (a nyertes Lien Cheng tajvani
értelmiségi és volt Kuomintang-politikus nem vett tudomast a dijrél még az
utan sem, hogy megnyerte), az eset jol tiikr6zi a Kinai Kommunista Part azon
céljat, hogy a lehetd legtobb helyen hasznaljak Konfuciusz nevét.

Az elmult években egyre nagyobb érdeklédés 6vezi a konfucianizmus meg-
ismerésére iranyulé programokat, melyek nagy szdmban jelennek meg kiilon-
b6z6 célcsoportok szamdra. Indulnak osztalyok évodasoknak, ahol a gyerekek
aklasszikusokat memorizaljak és mondjak fel, névekvé szamban jelennek meg
konfucianizmusrodl sz616 kurzusok az egyetemeken (a marxista filozéfiadrak
rovasara), de még iizletemberek szamara is indulnak tanfolyamok.

2012-13-ban Hu Jintao tisztségeit atvette Xi Jinping, és a ,,harmonikus
tarsadalom” helyét atvette a ,kinai alom”. Ez ugyan nem hangzik konfucia-
nusnak, inkabb az ,amerikai dlom” neologizmusra hasonlit, am gy vélem,
ez nem jelent jelentds valtozast a part konfuciuszi politikdjaban: a tarsadalom
stabilitdsat veszélyeztetd tényezOk (hatalmas kiilonbségek a jovedelmek kozott,
kornyezetszennyezés, hivatali korrupcié) tovébbra is jelen vannak Kindban,
és tovabbra is sziikség van egy egységesitd filozoéfiara.

Lathatd, hogy a konfucianizmus mint ideoldgia kival6 tampillére a Kinai
Kommunista Partnak. Természetes, hogy erre az &si tanitdsra esett a valasztas,
hogy betoltse az egyre kevésbé népszerti kommunista ideoldgia altal hatra-
hagyott teret: a konfucianizmus nem teista bélcselet, raadasul kevés ideolo-
giai ,,csavargatassal” 6sszhangba hozhat6 a marxizmus eszméjével. Azonban
ugy tlinhet, hogy a kormany Konfuciusz alakjat inkabb csak a sajat céljainak
elérésére hasznalja, minthogy valéban egy kulturalis fordulatot akarna végre-
hajtani. Ha ez igy van, akkor a part sajat szerkezetére nézve miféle valtozasokat
hozhatna a konfucianizmus? Ugy vélem, ha a ,valodi” Gjraértelmezését keres-
siik a konfucianizmusnak, akkor azt nem a Kinai Kommunista Partban kell
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keresniink, hanem attol fiiggetlen mozgalmakban, melyek azonban a jovében
akar hatdssal is lehetnek az elébbire.

Az gynevezett tjkonfucidnus mozgalom az 1919. évi majus 4. mozgalom
hatasara jott1étre: a tradicionalis Kinat és a nyugati eszméket dics6it6 tomegek
mellett voltak, akik inkdbb a konfucianizmus megreformalasat, ujraértelme-
zését szorgalmaztdk, mintsem annak a teljes elimindlasat a kinai tudatbdl.
A mozgalom hosszu utat jart be, talélte a huszadik szdzad kiilondsen felbolydult
évtizedeit (tagjai gyakran - killonosen a kulturalis forradalom idején - kiilfold-
re emigréltak). Az ezredfordul6 téjékan létrej6tt az ijkonfucianizmus harmadik
hulléma. Az ugynevezett ,,bostoni konfucianizmus” gydkereit Tu Weiming £:
#EHA harvardi professzor egyik téziséhez (Cultural China: The Periphery as the
Center) kéthetjiik, mely szerint méra a kinai kultara esszenciaja valdszintileg
Kinan kiviil talalhaté. Robert Cummings Neville szerint a konfucianizmust
sikeresen lehetne nyugaton is adaptalni, mivel az nem kotott a kinai kultarahoz
vagy tradiciékhoz, mint ahogy a kereszténység is eltavolodott zsid6 gyokerei-
t6l, és mar masutt is gyakoroljak azt.

Mais inkabb a szarazf6ldi Kina teriiletén kiviil talalhatjuk a val6di konfucia-
nizmussal foglalkozé szervezeteket. Ilyen példaul a hongkongi ,, Konfucianus
Akadémia” FLEELPE, melynek 6t f6 kiildetése: a kinai nép egységének megte-
remtése érdekében a konfucianizmust a legfébb kinai vallassa tenni; Konfuciusz
mester sziiletésnapjat {innepnapnak nyilvanittatni Hongkongban; a vilag kii-
16nb6z6 pontjain konfucianus templomok 1étrehozasa; az altalanos és kozépis-
kolai tananyagba a konfucianizmus beiktatasa; Hongkongot a konfucianizmus
kdzpontjéva tenni. A Yiguan dao —H 18 egy konfucidnus, taoista és kinai
buddhista elemeket vegyit6 ,,szekta”, amely ma Tajvan harmadik legnépszertibb
vallasa a buddhizmus és a taoizmus utan. Persze a szarazfoldi Kinaban is mi-
kodik néhdny hasonlé szervezet: a Shenzhen Kongshengtangot I FL. 3% 5
Zhou Beichen J& 4L /% alapitotta 2009-ben Shenzhen vérosaban: az intézetben
rendszeresen folytatnak ritudlékat és terjesztik a konfucianizmust. Erdemes
még megemliteni a Yidan Xuetang — k"% nevii, 2001-ben alapult 5nkéntes
csoportot, melynek célja szintén a konfucidnus értékek kozvetitése. A csoport £6
tevékenysége a konfucianus klasszikusok olvasasa reggelente a parkokban.

Ha a bostoni konfucidnusok és az egyéb konfucidnus tarsasdgok nem is mind
a Kinai Kommunista Partra akarnak hatast kifejteni, Jiang Qing ¥ K modern
kinai konfucidnus gondolkodé mar kifejezetten egy alternativ haladds vonalat
vazolja fel Kinaban, melyet a Politikai konfucianizmus - a kortdrs konfucianiz-
mus fordulata, sajdtossdgai és fejlédése (BURTHR 7 — M AURFHIEE A, Fefi
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H-% F&) cimt konyvében fejt ki. Rendszere nyilvdnval6an a jelenlegi status
quo egy alternativdjat vazolja fel: nem is meglepd, hogy ot évet kellett varnia,
mig megkapta az engedélyt a kiaddsara. A Chungiu egyik kommentarjara,
a Gongyang zhuanra tamaszkodva egy harmas tagoldsu parlamentaris rendszert
vazol fel, s mindegyiknek meg is szabja miikodését és felallasat: mondhatjuk,
hogy egy teljes politikai berendezkedést dolgozott ki. A parlament harom haza
a ,Nemes Emberek Haza” i#{H[E, a ,Nép Haza” Ji P és az ,,Allam Haza”
[E{APt. A hazak a montesquieu-i hatalmi dgak szétvalasztdsahoz hasonléan
egymasra tamaszkodva gyakoroljak a hatalmat. Jiang és mas konfucianus ér-
telmiségiek egyre tobb figyelmet kapnak a kormdnytdl, és gyakran talalkoznak
is vezet6 kormanyhivatalnokokkal.

Hogy mindez hova vezet, azt persze nem lehet elére megmondani.
Az egyértelmi, hogy a Kinai Kommunista Part egyre tavolabb kertil az eredeti,
valéban kommunista gondolkodasmadjatdl. A jelenlegi kinai berendezkedést
is inkabb ,yvadkapitalistinak” lehetne nevezni, mintsem kommunistanak.
A valdsag kezd eltavolodni a meghirdetett, a part létrehozdsat eredetileg
szorgalmazé eszmékt6l: ez ideoldgiai és szervezetbeli véaltozasra késztetheti
aPartot. Hogy a Népkoztarsasagban létre fog-e jonni valaha a nyugati értelemben
vett demokracia intézménye, azt egyelGre csak taldlgatni lehet, azonban nem
lehet kizarni, hogy a kozeljovében torténni fog valamiféle valtozas, ha csak
formalisan is. Talan az sem elképzelhetetlen, hogy a jovében a kormanyzé
partot ,,Kinai Konfucianus Partnak” nevezik majd: hogy ez ideolégiavaltassal
- példaul Jiang-féle rendszer bevezetésével - jarna-e, vagy csak a kommunista
sz6, mint a multbol ott ragadt, a huszonegyedik szdzadban mar elavultnak
vélt ideologiai jelzd eltlintetésére szolgalna, kérdéses. Deng Xiaopingnek még
a kulturalis forradalom el6tti mondasa ma is jol jellemzi a rendszert: ,nem
szamit, hogy a macska fehér vagy fekete, ha elkapja az egeret”
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Rig6 Marta

Kina puha hatalma és retorikaja
a kiilkapcsolatok fejlesztésében

A kinai kiilpolitikat sokan sokféleképpen probaltak mar bemutatni, példaként
emlitve a Zhongguo szemléletet, mint a ,,k6z€ps6 birodalmi” 1ét meghatérozé
aspektusat a kinai kiilpolitikai 1épésekben. Azonban az elemzések nagy tobb-
sége csekély figyelmet szentelt a puha hatalom szerepének az allamok kozotti
kapcsolatokban, a legtobb szerz8 a kemény hatalmat és a realista iskola tanait
vette alapul, amelyek szerint a gazdasagi és katonai eré domindl az allamok
vilagéban.

[rasomban éppen e téren kivanok ujfajta megkozelitést nyujtani, vagyis
a Kinai Népkoztarsasag puha hatalmi tényez6it megvizsgalva, kitérve a kiil-
kapcsolatokban megnyilvanul6 retorikdjara, egy djfajta szemléletet probalok
bemutatni, amely a realizmus talajan mozog, konstruktivista jellemzdkkel
parosulva.

A puha hatalom

A mai felgyorsult, globalizalt viligban az dllamok mér nem szemmel j6l latha-
t6 veszélyforrasoknak vannak kitéve, hanem lathatatlan ellenségeknek, mint
példaul a terrorizmus és a nemzetkozi blin6zés. Azonban vannak olyan biz-
vagy indirekt modon. Az elsé ilyen konfliktusforras a nyersanyagokkal val6
szlikos ellatottsag lehet, amely arra készteti az allamot, hogy gazdasaganak
fenntartasa érdekében 4j kapcsolatokat alakitson ki, nem térédve a tobbi
nemzetkozi szerepld helyzetével. Egy masik, az allam éltal generalt biztonsa-
gi kihivés a katonasag folytonos modernizacidja, amely a John Hertz nevével
fémjelzett biztonsagi dilemma kérdéskorére épiil, nevezetesen, hogy egy allam
hadseregének novelése és modernizacidja a masik félben félelmet ébreszt, és ez
arra 0sztonzi, hogy 6 is fegyverkezésbe kezdjen, ami igy tovagytir(izé hatast valt
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ki. Ezek ellensulyozasara, vagyis a kemény hatalom adta eszkozok frusztraciot
keltd jellemzdinek felpuhitasahoz az allamnak hasznalnia kell a puha hatalom
adta lehetGségeket, hogy elkenddzze, illetve segitse az dllamot valodi érdekei-
nek elérésében. A sikeres kiilpolitika receptje igy nem mads, mint a kemény és
puha hatalom eszkoézeinek egyenstlyba hozasa, amely még mindig a realista
iskola tanainak igazolhatdsagat mutatja a XXI. szazadban is, vagyis az er6 és
hatalom szerepét az allamok kozotti kapcsolatokban, de burkolt formaban,
a konstruktivizmus leplébe csavarva.

Maga a puha és kemény hatalom kifejezések — mint ismeretes — Joseph Nye
amerikai politikatudods nevéhez flizédnek, aki igy fogalmaz:

a puha hatalom azon képesség, hogy kényszer vagy kifizetések helyett inkdbb
a vonzerd kialakitasaval érjiik el céljainkat. Amikor rébirsz méasokat arra,
hogy azt akarjak, amit magad is akarsz, nem kell annyit koltened jutalmakra
és buntetésekre annak érdekében, hogy masok iranyodba elmozduljanak.
A kemény hatalom egy orszag katonai és gazdasagi erejébdl fakadé kény-
szeritd ereje. A puha hatalom egy orszagnak kulturdja, politikai eszméi és
stratégidibol fakad6 vonzo6 mivolta.!

Herbert Irving Schiller amerikai médiakritikus, szocioldgus és ird, aki a vilag
kulturalis életében megfigyelheté amerikai dominanciat elemezi irdsaiban,
lényegében amerikai kulturélis imperializmusrél beszél a puha hatalmi ténye-
28k kapcsdn. Az imperializmus ezen valtozatéban az Egyesiilt Allamok nem
hasznal katonai erét, vagyis fegyver nélkiili hoditasrol beszélhetiink. Ez a fajta
imperializmus a médidval, markas drucikkekkel és egyéb kozvetitékkel éri el
a politikai és gazdasagi ellendrzést és dominanciat a kiilonboz6 régidkban.
Az egyetemes értékek hirdetésével, a demokratikus jogok és normak kove-
telésével megtéveszti a tarsadalmakat, a globalis tudat kialakitdsaval az em-
bereket elvalasztja kulturalis gyokereiktdl. Célpontban azok a fiatalok allnak,
akik az amerikai termékeket a modernséggel kapcsoljédk egybe. Ez egyrészrél
hozzdjarul az amerikai exporttermékek behozatalanak igényléséhez, masrész-
rél az Gj generdcidban egy Amerika-bardt réteg alakul ki. Ezek az eszkozok
és 1épések sokkal hatékonyabbak, célravezetdbbek és kevésbé direktek, mint
az er6szakos hard power alkalmazdsa. A régi imperializmushoz képest az is
megkiilonboztetd jegy, hogy nemcsak az uralkodé osztalyt, az elitet célozza
meg, hanem a tarsadalom alsé rétegeit is, alulrol épitkezik, mivel a feliilrél

! Joseph S. NYE, ,,The Decline of Americas Soft Power”, Political Science Quarterly, 119/2 (2004),
255-270. 256.
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jovo kényszer ellendllast valthatna ki. David Rothkopf? 1997 nyaran a Foreign
Policyben megjelent cikkében® a kulturalis imperializmust integraciot for-
malé erdként jellemezte, és ugy vélte, hogy egy kozos kultira kialakitasaval
a konfliktusok elkeriilhetévé valnanak az allamok kozott. Gondolatat Samuel
P. Huntington Civilizdciok dsszecsapdsa cimii kdnyvére vezeti vissza, amelyben
a jovébeli vélsagokat a civilizacids torésvonalak mentén képzeli el. A kozos
kultdra természetesen az amerikai lenne, vagyis kell, hogy legyen, mivel vé-
leménye szerint Washington politikai, gazdasagi és biztonsagi érdekei egybe-
esnek a vilagéval, illetve az amerikai kultarat tartja a leginkabb tolerdnsnak
és fejloddképesnek a jovoben.

A kinai soft power és retorika

A Kinai Népkoztarsasag érdeklédése a puha hatalom adta lehetdségek irant
mar az 1990-es években korvonalazodott, az els6 cikk ezzel kapcsolatban
1993-ban jelent meg. Ennek ellenére tébben azon a véleményen vannak, hogy
a kinai soft power tobb mint kétezer éves multra tekint vissza, mivel Sunzi,
ahires kinai hadvezér és stratéga a Hdbori miivészete cim(i konyvében mar tett
utaldsokat arra nézve, hogy miként kell gyézelmet elérni anélkiil, hogy nagy
karokat és sériilést szenvednénk.* Fels6vezetdi szinten a 2000-es évek hozzak
meg az attorést, itt is kiemelve a Kinai Kommunista Part 2002-ben rendezett
XVI. kongresszusat. Az ennek végén kiadott beszamold jol tiikrozi a valtozé
kinai szemléletet, mégpedig, hogy a mai vildgban a kultira 6sszefonddott
a gazdasdggal és politikaval, ami demonstrélja jelentGsebb helyzetét és szerepét
az 0ssznemzeti eré (CNP) versenyében.” A CNP egy

kinai tdrsadalomtuddsok altal kidolgozott tobbdimenzids és tobbréte-
gl mutatd, dsszehasonlitasra alkalmas viszonyszam, valamint szamitasi
madszer a nemzetek Osszesitett erejének mennyiségi és minéségi jellem-
zésére. Négy alrendszere van: a kemény erd, a puha er6, a koordinalt er
és a kiils6 erd.®

1993-ban a Clinton-adminisztracié nemzetkozi kereskedelemért és fejlesztésért felelés
dllamtitkdra.

David ROTHKOPE, ,,In Praise of Cultural Imperialism’, 1997.

Alan HUNTER, ,,Soft power. China on the global stage”, The Chinese Journal of International
Politics, 2009/2, 373-398. 378-379.

> JIANG Zemin, ,,Political Report to the 16" CCP Congress, November 8. 2002

RAcz Lajos, ,,A Kinai Fegyveres Erok Fejlesztése a Regionilis és a Globalis Biztonsag Tiikrében”,
2009.
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Ezenkiviil azonban t6bb oka lehet, hogy Peking elkezdett foglalkozni a puha
er6 kiaknazasaval. Els6ként a kinai gondolkodést emelném ki, amelynek régi,
szerves része a yin és a yang, vagyis a férfi és a né, az aktiv és a passziv, a kemény
és puha egymashoz val6 viszonya. Ezek a kinai felfogasban egymas kiegészi-
tdi, és csak egyiitt tudnak egységet alkotni. Peking szamara természetes és
logikus, hogy a politikai és a katonai eré mellé az egyensuly megteremtéséhez
sziikség van a soft power adta lehet6ségek kiaknazasara is. Masodikként Kina
sajatossagara kell felhivni a figyelmet: az orszdg nagy kulturalis hattérrel,
orokséggel rendelkezik, amelynek a visszaallitasa els6rendii feladat, hogy Kina
yjra elfoglalhassa az 6t megillet6 helyet a vilagban. Emellett az ezredforduld
6ta Kina gyorsiitemi gazdasagi novekedése nyomdn tobb allam Kinaval kap-
csolatos retorikajaban negativ beallitasban, ,,sarga veszedelemként” jelenik
meg az orszag, ennek ellensulyozasara és a pozitiv orszagimazs felépitéséhez
is szitkség van a soft power igénybevételére. Emlithetiink bels6 problémakat
is, amelyek arra 6szt6nozték a kinai vezetést, hogy a kultirat egy nemzetegy-
ségesitl szerepkorben tiintessék fel, amely olyan kihivasokra probal valaszt
adni, mint a tarsadalmon beliili novekvé gazdasagi és szocidlis ellentétek
vagy a kornyezet dllandé romlasa. Erdekes kitérni arra a gondolatra is, hogy
a puha hatalom segitségével Kina a fejl6dé vilag vezetdje lehet, ami egyfelSl
a gazdasagi diplomaciaban gyokerezik a segélyek és alacsony kamatozasu hite-
lek folyositasaval, mésfel6l pedig a kinai fejlédési modellben, amely 4j mintat
jelenthet a fejlédék szamara.

Manapsag 6sszefoglaléan - Joshua Cooper Ramo, a Time egykori vezets-
szerkesztGje utan — ,,pekingi konszenzusként” emlitik a fejlédék 4j receptjét,
amely valaszt prébal adni a washingtoni konszenzus’ megbukott politikaja-
ra. A pekingi konszenzus nemcsak gazdasagi, hanem politikai, tarsadalmi
és szocialis jellemzoékkel is bir, amelyeket Ramo hdrom tételben fogalmaz
meg. Elsé tételében kiemeli, hogy a kinai fejlédési modell az innovacién és
a technologia fejlédésén alapszik, amely el6szor a mezégazdasagban jelent
meg, és onnan terjedt tovabb a gazdasag tovabbi agazataira. Masodik tétele
szerint ez a fejlddési modell a fenntarthatdsagot és egyenléséget prioritasnak
tekinti, s figyelmet szentel olyan kihivdsoknak, mint a kdrnyezetszennye-
zés vagy a tarsadalmi kiilonbségek. Harmadikként pedig a kiilpolitikaban

7 A Konszenzus 10 pontja: koltségvetési deficit, koziileti kiadasok rangsora, adéreform, ka-
matlabak, valutadrfolyam, kereskedelempolitika, kozvetlen kiilfldi beruhdzas, privatizacid,
deregulacio, tulajdonjogok. A Washingtoni Konszenzusrol bévebben: SzakorLczar Gyorgy,
»A Washingtoni konszenzus, és ami utana kovetkezik’, 2005.
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az dnmeghatarozast tartja a legfontosabbnak, amellyel Kina képes volt 4j
modellt 1étrehozni az amerikaival szemben.?

A kinai diplomaéciai eszk6zok valtozasaval parhuzamosan, vagyis a soft po-
wer figyelembe vételével a kiilkapcsolatokban, Uj retorika alakult ki a kinai
kiilpolitikdban. El6szor a ,,béke és fejlodés” szlogen jelent meg, amely a Kelet
és a Nyugat kozotti békét és az Eszak és Dél kozotti fejlédést szimbolizélja.
2003-t6l a,,békés felemelkedés” jelszoval Peking azt kivanta hangsilyozni, hogy
gazdasagi névekedése mindenki sziméra hasznot hoz. Az elmult 30 évben fon-
tos szerepet jatszott a kinai politikdban a képességek elrejtése a kiilvilag el6l,
a kinai felemelkedéstdl valé nemzetkozi rettegés tabuva tette a nagyhatalmi
ambiciok emlitését. A békés felemelkedés fogalmat Zheng Bijian iiltette be a kinai
retorikaba 2003 novemberében, amivel Pekinget feleldsségteljes, békeparti és
fenyegetdzésekt6l mentes allamnak allitja be. A Boaoi Férumon elhangzott be-
szédében kiemelte, hogy kormanya nem fogja az 1939 el6tti Németorszag pél-
dajat kovetni: nem fog erdszakkal természeti kincseket rabolni és hegemoéniara
torni, nem célja a nemzetkdzi status quo megvaltoztatasa, hanem részese akar
lenni a globalizacionak, gazdasagilehetdségeket biztositva az 9sszes dllamnak.
Késébb éppen az ellenérzések tompitasa érdekében a fenyegetSen értelmezhetd
~felemelkedés” helyett ,,békés fejlédésrol” kezdtek beszélni. Manapsag azon-
ban mindezek a szlogenek hatrébb szorultak, helyettiik a ,,harmonikus vildg”
kertilt el6térbe, amely Kinat mint a fejlédé vilag névekedésében érdekelt ha-
talmat allitja a kdzpontba, alapot teremtve ezzel a kinai befektetések szamara
a vilagnak ebben a szegmensében. A Kinai Népkéztarsasag az utobbi idében
a maga kiilpolitikajardl a fenyegetés helyett az ,odafigyelé diplomdcia” képét
igyekszik kialakitani — Kinat felel6sségteljes nagyhatalomként torekszik be-
mutatni a nemzetkézi porondon, mikdzben az elhtzédott iraki és afganisztani
héboruk alaasték az Egyesiilt Allamok nemzetkézi tekintélyét. Az igy megnyild
teret probalja Peking betolteni olyan exportképes kinai termékekkel, mint
a konfuciuszi eszmék, a z6ld tea és Jackie Chan. Peking a puha erében rejlé
lehetdségek kiaknazasaval igyekszik megteremteni globalis legitimitasat, anél-
kiil, hogy az allam jelentds belpolitikai valtozasokon menne keresztiil. Egyfajta
ellenpolusként is kivan funkcionalni Washingtonnal szemben: a harciassaggal,
szankciokkal és az arroganciaval ellentétben kinai oldalrol a béke, az allamok
szuverenitasanak védelme, a kotelezettségmentesség all. A soft power felhasz-
nélasa noveli a kinai politika hitelességét, erdsiti az allam tekintélyét és fokozza
az egyiittmiikodést Peking iranyaba.

8 Joshua Cooper Ramo, ,,The Beijing Consensus’, London, The Foreign Policy Center, 2004.
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Az Egyesiilt Allamokban Uncle Sam az, aki az amerikai ideoldgiat és kulttrat
megjeleniti. Kinaban ezt a szerepet Konfuciusz mellett Cheng Ho (Zheng He)
tolti be, aki mar Kolumbusz el6tt hét hosszu tengeri hajoutat tett az 1400-as évek
elején, és utazasai soran a Fold kiilonb6z6 pontjaira jutatta el a kinai selymet
és porcelant. Az 6 alakjaban jelenik meg Peking mint olyan er6, amely a régié
Osszes népének hasznot szallit.

Kina kulturalis vonzereje tobb tényezore vezethetd vissza. Az elképeszts gaz-
dasagi novekedés struktirdjat és mechanizmusat, ahogy mar emlitettem, tobb
allam modellként hasznélja. A kinai soft power masik fontos eleme a harminc-
millié f6s kinai szorvanynépesség a Dél-kinai-tenger mentén, amely a kinai
kultdra magjanak tekinthet6 a térségben.

A pozitiv kinai orszagimazs kialakitasanak folyamata 1994-ben kezd6doétt el,
Franciaorszagban a kinai kulttra évével. Azdta egyre t6bb kinai minisztérium
foglalkozik a kinai kultura kiilfoldi terjesztésével, amely mara a diplomaécia
szerves részévé valt. Intézményesitett, folyamatosan miikodd formaban is meg-
jelent a kinai hagyomanyok és viselkedési formak megismertetése és terjesztése
vilagméretekben, mégpedig a Konfuciusz Intézetek nyelvtanuldsi programjaival
és el6adasaival. Ezek segitségével Kina kultardja piacképes exportcikké valt.
A Konfuciusz Intézetek szamanak novelése mellett Peking egy ambiciézusabb
tervet is dédelget: a vildg nagy részén elérhet6vé kivanja tenni a CCTV 9-et,’
olyannyira, hogy az a CNN-nel vetélkedhessen.

A valédi attorést azonban nem a széban forgd intézmények felallitasa hozta
el Peking szamara, hanem a 2008-as olimpiai jatékok sikeres megrendezése.
Az egész vilag Kindra figyelt, hogy képes lesz-e megfelel6 feltételeket biztosi-
tani, megépiteni a hidnyzé stadionokat és megbirkdzni a szmoggal, amely még
az utols6 honapokban is fenyegette az olimpiat. A varakozasokkal ellentétben
mindennel sikeriilt id6ben elkésziilni. Batran mondhatjuk, hogy a vilag sze-
mében a Kinardl alkotott kép megvaltozott, pozitivva alakult.

A Konfuciusz Intézetek b6vebb ismertetése elkeriilhetetlen ahhoz, hogy
a szerzd fentebb megfogalmazott gondolatat alatdimassza, mely szerint a puha
hatalom hasznalata nem mas, mint a realista iskola allamérdekbdl hasznalt
kemény hatalmanak kend6zott valtozata. Az intézetek fiatal multra tekin-
tenek vissza: az els6 kisérleti intézmény megnyitasarél 2004-ben irtak ala
szerz&dést az iizbegisztani Taskentben, és az els6 hivatalos intézetet 2004.
november 2-an avattak fel Szoulban. Azéta vildgszerte egyre tobb intézet nyilt,
a mai napig megkozelitéleg 843 Konfuciusz Intézet és Konfuciusz Tanterem

® Kina angol nyelvii televizié csatorndja.



Kina puha hatalma és retorikdja a kiilkapcsolatok fejlesztésében 185

(kisebb fidkintézmény) jott 1étre a kinai allam segitségével, amelyeknek leg-
nagyobb hanyada az amerikai kontinensen taldlhatd. Az intézetek kézpontja
Pekingben mitikodik, felettes szerviik a kinai oktatdsi minisztérium ala tartozé6
Kinai Nyelvoktatasi Tandcs, kozismertebb nevén a Hanban. A Hanban bele-
egyezése és jovahagyasa nélkiil egy Konfuciusz Intézet sem nyilhat a vilagon,
ezéltal nyilvanval6, hogy az intézetek a kinai kormany meghosszabbitott ke-
zét testesitik meg, nemcsak kulturalis, hanem kormanyszervként is kell 6ket
jellemezniink. Az intézményi felépitésen kivill a foldrajzi elhelyezkedés is
fontos informacidt ad a kinai kiilpolitika irdnyairdl. Az intézetek kiilonb6z6
kontinenseken torténé megoszlasa elére vetiti Peking nagyhatalmi terveit,
mivel mig az amerikai és eurépai kontinensen 6sszesen 641 intézet talalhato,
addig Azsidban csak 127, ami éltal megkérdéjelez8dni latszik a csak a régios
vezetd szerepre val6 vagyakozas.'” Ennek tjabb aldtamasztasara a Konfuciusz
és a Goethe Intézetek szamat hasonlitanam 0ssze, ami azért birhat jelent6ség-
gel, mert Németorszag a II. vilaghaboru 6ta szandékosan kertili a barmilyen
nagyhatalmi pozicidra val6 torekvés latszatat. Ezt a német intézetek szama is
jol tiikrozi, mivel a vilagos dsszesen 187 nyelvi és kulturélis intézet keriilt fel-
allitasra."’ Ezenkiviil a kormany politikdjanak egy masik jellemz6jére vilagit
rd, hogy sok intézet olyan egyetemeken keriilt felallitasra, amelyek kutatassal,
egészségiiggyel, technoldgiaval kapcsolatosak, s amelyek a KKP szamara is
jelent6séggel birnak. Természetesen ez nem azt jelenti, hogy a Konfuciusz
Intézetek nem birnak nagy kulturalis kozvetit$ erével, am egyértelmt, hogy
a kultura és a nyelv hasznalatanak politikai jelentsége is van.

A kinai soft power kérddjelei

Kérdésként vetddik fel, hogy tud-e a kinai nyelv kell6 vonzerével rendelkez-
ni a fiatalok szdmadra, hogy hasonlé folyamatot inditson el, mint az Egyesiilt
Allamok az angol nyelv kapcsén. A kinai nehéznek és megtanulhatatlannak
tlinik, ha 6sszevetjiik az angol nyelvvel, nemcsak az angol nyelvtani rendsze-
re miatt, hanem amiatt is, hogy mig az angol latin abécét hasznal, 27 bettivel,
addig a kinai tobb ezer irasjegyet ismer, s a szétagoknak 6t zenei hangsulyuk
lehet. Igy a mindennapi életben nem biztos, hogy massziv érdeklédésre tehet
szert, azonban az iizleti életben még pozitiv jovo el6tt allhat.

A kinai puha hatalom tovabbi korlatja, hogy Kina a Lenovo szamitastech-
nikai cégen kiviil még nem rendelkezik olyan vilagmarkaval, amely vetélkedni

' http://english.hanban.org/
' http://www.goethe.de/uun/adr/wwt/est/enindex.htm
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tudna nyugati tarsaival. S ez nemcsak a high-tech iparagban jellemz6, hanem
akar a ruhazati vagy autéipar terén is. A kinai soft power sikeréhez mindezekre
nagy sziiksége lenne, hiszen ezek nélkiil csak kozvetlen tton tudjék a vilag la-
kossagat megszolitani, pedig a ,,rejtett mod” sokkal célravezetdbb lehetne.
Ha a kinai katonai modernizaciét vessziik figyelembe, az atlathatésag hia-
nya és az évrél évre novekvd katonai biidzsé — amely miatt nem tudunk teljes
képet kapni a kinai haderéfejlesztésrol - frusztraciot kelthet benniink. Sokak
szamara aggodalomra ad okot Kina ereje, amely ma sokkal nagyobb, mint szaz
évvel ezel6tt, illetve az az ellentmondas, hogy korunkban a biztonsagi kihivasok
csokkennek, mégis novekvo katonai koltségvetésekkel talalkozunk a vilag min-
den orszagaban. Ennek fényében Peking békés céljai, illetve status quo hatalom
volta megkérdédjelezédik a vilag szemében, de leginkabb regionlis szinten, ahol
példaként Tajvanra és a Dél-kinai-tenger szigeteire torténd igényeit hozzak fel.
Emellett a revizionista hajlamot novelhetik a bels6 problémak, ellentétek és
elszakadasi torekvések, amelyek megolddsaként Peking egy nemzeti egységet
teremtd katonai akciét indithat. Az egyik legnyugtalanitobb kérdés pedig az,
hogy Kina meddig tud és akar elmenni, hogy érdekeit érvényre juttassa.
Ezeken kiviil még két dolgot emelnék ki, reflektalva az olyan hangzatos ki-
fejezésekre, mint a ,,pekingi konszenzus” vagy a ,harmonikus vilag”. A pekingi
kivanok szolni, azonban a téma szempontjabol fontosnak tartom kiemelni,
hogy ha a fejléd6 vilag modellként kivanja kévetni a Kinai Népkoztarsasag altal
»felallitott” principiumokat, akkor ez valédi kihivast jelenthet a washingtoni
konszenzussal szemben, ami azt jelenti, hogy Peking amerikai értékeket kérd6-
jelez és timad meg.'> Ha ez bekdvetkezne, akkor Peking elvesztené azt a pozitiv
képet, amelyet eddig probalt kialakitani, nevezetesen, hogy felemelkedésével
nem kivanja megvaltoztatni az eddigi vilagrendet. A harmonikus vilag retorikai
kifejezéssel pedig olyan hidnyossagok meriilnek fel, hogy fontos kérdésekre
- hogyan tudna az Gj harmonikus vilagnézet Gjraformalni a mai vilagrendet,
miként lenne elérhetd ez az ujfajta vilag? — nem ad valaszt.”® Ez két dolgot
jelenthet: a hianyét egy nagy kinai soft power stratégianak, vagy annak a régi
tételnek a bizonyitékat, hogy mindig kénnyebb ellenzékben lenni és kritizalni,
mint a problémakra valdban vélaszokat keresni. Kina szempontjab6l mindkét
verzi6 belpolitikailag értelmezheté. Feltételezhetd, hogy a belsé problémak

12 YouNG Nam Cho - JoNG Ho Jeong, ,,China’s soft power. Discussions, resources and prospects’,
Asian Survey, 48/3, 2008, 453-472. 464.

* L1 Mingjiang, ,China debates soft power”, The Chinese Journal of International Politics, 2008/2,
287-308. 306.
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orvoslasara hivtak életre ujra a konfucianizmus eszméit, de a 2000-es években
teler6s6d6 Kina-ellenesség miatt kellett ezeket az eszméket vilagszerte hirdetni,
hogy a belsé béke kialakitasa nyugodt nemzetkozi térben torténhessen meg.
Ez egyben azt is jelenti, hogy a kinai soft power nem lehet sikeres és verseny-
képes az amerikaival, mivel az amerikai alom egybeforraszto erejével, a markak
és a média teriiletén talalhat6 dominanciaval szemben a konfucidnus eszmék
nem tudnak ellensulyt teremteni. Az ellensily akkor johetne létre, ha Kina
feladna a konfucianizmust, a kultdrdja teljesen meghasonulna, mivel csak
igy lenne képes az iizleti életben uj fortélyok bevezetésére vagy olyan mar-
kak kialakitasara, amelyek csak a luxusrél szélnanak. Ez azonban egyet jelent
a kinai soft power alapjanak teljes lerombolasaval, a kultira megtagadasaval
és a nyugati értékrend atvételével.
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Szalkai Kinga

Torokorszag és Kozép-Azsia
kapcsolatainak alakulasa
a Szovjetunio felbomlasat kovetoen

Bevezetés

Ahogyan a torok eurdpai unios csatlakozas egyre tavolabbinak tlinik, agy je-
lennek meg a médidban egyre gyakrabban az olyan hiraddsok, melyek Ankara
4j geopolitikai iranyultsagardl szélnak. Az egyik régid, mely mar tobbszor is
megjelent ilyen dsszefiiggésben, az a Kozép-Azsia,! amely gyakran egysze-
rien ,,B tervként” jelenik meg az EU mellett a t6rok kiilpolitika iranyai ko-
z0tt, és ahol Torokorszag az 1990-es években nem volt képes megvaldsitani
a politikai-gazdasagi és kulturalis befolyasrol alkotott terveit, mi tobb, stlyos
kiilpolitikai kudarcot szenvedett. Turgut Ozal elképzelése a Torokorszagot és
a kozép-azsiai dllamokat magaba foglald, Ankara vezette egységes ,,torok”
tombrél egyértelmd ellendlldst valtott ki Kozép-Azsidban, az ennek kialaki-
tasdra irdnyuld agressziv killpolitikai 1épések pedig a torok befolyas novelése
helyett kidbrandultsaghoz vezettek a térségben.’ Torokorszag az elmult évek-
ben valdban sokat tett azért, hogy feledtesse korabbi elhibazott politikdjat, és
igyekszik a lehet6ségekhez képest szorosabba tenni kapcsolatait a térségben.

A tOrok és kozép-azsiai népek feltételezett kozos gydkereire hivatkozva ez
akiilpolitikai fordulat akar természetes is lehetne. A két térség kapcsolatainak
torténete azonban egyaltalan nem utal arra, hogy Torokorszag a kozeljovében
fontosabb szerepet tolthet majd be Kézép-Azsiaban.

1

Ld. példaul Raffaello PANTUCCI - Alexandros PETERSEN, ,,Turkey: Abandoning the EU for the
SCO?”, The Diplomat, 2013.

Gareth JoNEs, ,Turkey’s Plan B? Turks rediscover Central Asia’, Turkish Centre for International
Relations and Strategic Analysis, 2005.

* Thomas WHEELER, ,,Turkey’s Role and Interests in Central Asia’, Saferworld, 2013.
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Jelen tanulmany kozéppontjaban az a kérdés all, hogy mi eredményezte a for-
dulatot a két régi6 kapcsolataban, tehdt, hogy hogyan jutott el Térokorszag és
Kozép-Azsia viszonya a térok kiilpolitikai kudarctél a relativ stabilizéld4sig.
A tanulmany feltételezi, hogy a kapcsolatok javuldsat nagymértékben megha-
tdrozta Torokorszag Kozép-Azsidval szembeni kiilpolitikdjanak megvaltozasa,
ezen beliil is a latszdlag értékalapu, ideologikus iranybdl az érdekalapt, prag-
matikus iranyba torténé valtas.

Ezt az allitast a torok és kozép-azsiai kapcsolatok politikai, gazdasagi és kultu-
ralis dimenzidinak attekintésével bizonyitja a tanulmany, melyeket Torokorszag,
Kozép-Azsia és a nemzetkozi rendszer nagyhatalmainak szemszogébdl vizsgal
meg. A kutatds elsé része bemutatja a Tordkorszagot Kozép-Azsidhoz fiizé
érdekeket, illetve kitér a torok-kozép-azsiai viszony alakulasanak 1991 el6tti
elézményeire is. Ezt az 1990-es évekre jellemz6, retorikailag értékalapu, ideo-
logikus megkozelités bemutatasa koveti, 6sszegezve ezen irdnyvonal hatranyos,
elidegenit hatasait. A harmadik részben a 2000-es évektél egyre nagyobb teret
nyerd, érdekalapu, pragmatikus kiilpolitikai iranyvonal keriil bemutatasra.

A tanulmany féként torok allami szervek kiiliigyi allasfoglalasaira, illetve
torok szerzk angol nyelven megjelent elemzéseire tamaszkodik, az ezek se-
gitségével nyomon kovethetd diskurzus ugyanis jol rogziti a hivatalos torok
allaspontot a targyalt kérdésekben. A kutatas a késébbiekben kiegészithetd t6-
1ok és orosz nyelvi forrdsokkal, melyek altal a nem hivatalos torok, illetve a ké-
zép-azsiai diskurzus elemei is vizsgalhatéva, dsszehasonlithatdva valnak.

A torok-kozép-dzsiai kapcsolatok dltaldnos hdttere

Kozép-Azsia kiemelked stratégiai jelentségli teriilet Torokorszdg szempont-
jabol. Ennek okai Osszetettek, a tanulmany a kovetkezékben a két legfontosabb
tényez6t emeli ki. Ezek egyike a geopolitikai helyzet, amely a kozép-azsiai
térség kontinensek kozotti 6sszekotd szerepére vezethetd vissza. A Keletet és
Nyugatot, Eszakot és Délt egymashoz kapcsold térség politikai és gazdasagi je-
lentéségét a nagyhatalmak (Oroszorszag, Kina) és szamottevd regionalis hatal-
mak (India, Pakisztan, Iran) jelenléte, valamint a valsagtérségek (a Kozel-Kelet,
Afganisztan) kozelsége tovabb fokozza. A masodik kiemelt stratégiai tényez
a gazdasagi jelentdség. A régid orszagai hatalmas piacot biztosithatnak a be-
folyassal rendelkezé hatalmak feldolgozott termékei és technoldgiai szamara,
mikézben a természeti er6forrasokban, kiilonosen energiahordozokban gazdag
kozép-dzsiai dllamok egyik legfontosabb jovedelemforrasa ezen nyersanyagok
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eladasabdl szarmazik.* A gyorsan fejl6dd torok gazdasag szamara mindkét di-
menzi6 kiemelked6 fontossagu: Kozép-Azsia tranzitutvonalai, illetve a térség
piacailehetGséget biztosithatnak a térok aruk exportjara, mig a térok gazdasag
szamara elengedhetetlen a nyersanyagok és asvanykincsek, energiahordozdk
beszerzése.” A kozép-azsiai befolyas emellett Torokorszag presztizsét, hatalmi
poziciéjat is nagymértékben megerdsithetné.

Torokorszag elképzeléseiben minderre ,,természetes” alap is kinalkozik, ame-
lyet a torok és kozép-azsiai népek kozos gyokereinek feltételezésébol szarmaz-
tat. Kozép-Azsia torok eredetii népei (kivéve a perzsa gyokerekkel rendelkezd
tadzsikokat) etnikai és kulturalis szempontbdl sok hasonlésagot mutatnak
a torokorszagi torokokkel. Erre az alapra a XIX. szazad végén politikai-kultu-
ralis mozgalmak is épiiltek, a pantorok ideoldgia® és a turanizmus’ eszméinek
nevében egységes torok identitas célkittizését hirdetve.® E mozgalmak azonban
nem jartak sikerrel, nem alakult ki egységes torok identitas, mi tobb, 1923-at
kovetSen a torok kiilpolitika fontos elemévé valt a Torokorszagon kiviil é16
torok népekkel kapcsolatos célok explicit tagaddsa.’

A torok kozvélemény és a politika egyes rétegei azonban megdrizték ezeket
a hagyomanyokat.' A Szovjetunié utols6 éveiben a glasznoszty és a pereszt-
rojka lehetGséget teremtett a kapcsolatok Gjrafelvételére. Bar maganvillalatok
és maganszemélyek altal megindult a kapcsolatkeresés, a hivatalos politika
prioritasa az volt, hogy a szovjet hatalom alaasasanak latszatat minden esetben
keriilni kell, ezaltal a nyitas lehet6sége hivatalosan kihasznalatlan maradt."
Turgut Ozal torok elnok a kozép-4zsiai dllamok fiiggetlenségének kimondésat

Central Intelligence Agency, The World Factbook 2013. Kazakhstan, Kyrgyzstan, Uzbekistan,
Tajikistan, Turkmenistan.

* Ertan EFEGIL, ,Rationality Question of Turkey’s Central Asia Policy”, Bilgi, 2009/2, 72-92.

A péan-torok ideoldgia f6 célkitiizése, hogy kulturalis és/vagy fizikai kozosséget hozzon létre
minden olyan nép kozott, melyek bizonyitottan vagy feltételezetten torok eredettel rendelkeznek.
(Jacob M. LANDAU, Pan-Turkism: From Irredentism to Cooperation, London, Hurst & Company,
1995, 1.)

A turdnizmus f6 célkittizése, hogy létrehozza azon népek egységét, melyek eredete a kozép-
azsiai sztyeppén talalhat6 Turan tertiletére vezethetd vissza (melynek hatérai nem pontosan
tisztazottak). (LANDAU, i.m., 1.)

<

Hakan FIpAN, ,Turkish Foreign Policy Towards Central Asia’, Journal of Balkan and Near
Eastern Studies, 2010/1, 109-121.

Mustafa AYDIN, ,Foucault’s Pendulum: Turkey in Central Asia and the Caucasus’, Turkish
Studies, 2004/2, 1-22.

10 FIDAN, i.m., 110.
" AYDIN, i.m., 2.
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megel3z6 honapokban is azt az 6vatos allaspontot képviselte, hogy Torokorszag
az atatiirki hagyomanyokat kovetve nem avatkozik bele a szovjet bels6 viszo-
nyokba, és sajat belsé problémdi fontosabbak az allam szamara, mint a ko-
zép-azsiai torok népekkel val6 kapcsolat szorosabbra fiizése.'> A Szovjetunid
felbomlasadnak pillanataban ennek kévetkeztében Torokorszag csak marginalis
befolyassal rendelkezett a térségben, aktiv elk6telezettségrdl pedig mindaddig
hivatalosan sz6 sem esett.

1991-ben azonban gyokeresen 4j helyzet allt el6. Torokorszag az elsék kozott
volt, akik elismerték az 0j kozép-azsiai dllamokat, és diplomaciai kapcsolatot
létesitettek velitk.”* Ozal elndk hivatalos latogatast tett Kazahsztdnban, azt
javasolva az allamnak, hogy lépjen be az Iszlam Konferencia Szervezetébe és
a Gazdasagi Kooperaci6 Szervezetébe. Nazarbajev és Ozal tobb egytittmiiko-
désrél szolé dokumentumot is alairtak. Ez a talalkozé nyitotta meg a torok
diplomaciai latogatasok és egytittmtikodési szerzédések sorat a kozép-azsiai
térségben. A kozép-azsiai allamok és Torokorszag 1992-ben az ankarai szer-
z8dés alairasaval 1étrehoztak egy kozos forumot a bi- és multilateralis egyiitt-
miikodés szabalyozasara.'

Ankara tehat szinte azonnal egyértelmivé tette, hogy a létrejott hatalmi
vakuum bet6ltésére aspiral. Ezen aspiraci6 4j kiilpolitikai célok megfogal-
mazdséhoz vezetett. Torokorszag négy célkitizést jeldlt meg Kozép-Azsidval
kapcsolatban, melyek titkrozték az Amerikai Egyesiilt Allamok véllaldsait is.
Ezek kozé tartozott az 4j dllamok konszolidacidjanak és felépitésének lehetd
legnagyobb mértéki eldsegitése, a gazdasagi és politikai reformok tamogatasa,
az Uj allamok nemzetkozi rendszerbe vald integralddasanak segitése, illetve
abilateralis kapcsolatok kiépitése és intézményesitése a kozos érdekek és a szu-
verén egyenl6ség szem el6tt tartasaval. Emellett a nyelvi és kulturélis kozos-
ség apolasa és tovabbfejlesztése, valamint a kozép-azsiai piacok megnyitasa
is bekertiilt a prioritasok kozé, kiilonosen az energiahordozdk kereskedelmét
tekintve. A torok energiapolitika szintén négy fontos célkit(izést fogalmazott
meg Kozép-Azsidval kapcsolatban, kiemelve az 4j dllamok fiiggetlenedésé-
nek eldsegitését, a nemzetkozi rendszerbe, illetve annak intézményeibe valo
integralddasat, a regionalis egylittmtikodés kiépitését, valamint egy kelet-nyu-
gati energiafolyosé kiépitését."> Az j torok kiilpolitika 1990 utan mindezen
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célkitlizéseket annak szolgalatdba allitotta, hogy mind regionalisan, mind
globalisan megerdsithesse Torokorszag hideghaboru utani pozicidjat a nem-
zetkozi rendszerben. '

Az 1990-es évek ideologikus irdnyvonala

Kiilpolitikai szempontbdl tehat az 1990-es években Torokorszag kizarélagos
betoltdje kivant lenni a kialakult kozép-azsiai hatalmi vakuumnak, és auto-
matikus befolyasi vezetként tekintett a térségre. Erre utalt a szdmos egyiitt-
miikodési szerz6dés aldirasa a térség allamaival, tovabba a gyakori diplomdciai
latogatasok és a kozos intézményalapitas elterjedt gyakorlata is. Mi sem szem-
I¢lteti jobban Ankara ambiciéinak komolysagat, mint az, hogy egy katonai
egylittm(ikodés alapjait is le szerette volna rakni a kozép-dzsiai térségben."”
Torekvései azonban altalaban megmaradtak a retorika és a csak papiron tor-
ténd kotelezettségvallalasok, egyiittmiikodések szintjén. Egyetlen igazan si-
keresnek mondhat¢ kiilpolitikai tevékenysége ebben az idészakban a Nyugat
és Kozép-Azsia kozott valo kozvetités felvallaldsa volt, killondsen az Gjonnan
fuggetlenedett koztarsasdgok nemzetkozi szervezeti tagsaganak elémozditésat
illetéen, valamint az Eurépa Tandccsal, az OECD-vel, az IMF-fel, a NATO-val
és az EU-val kialakitand¢ egyiittmtikodésben.'®

Kozép-Azsia reakcidit elsésorban a hatalmi vakuumban torténd, nagyhatal-
mak kozotti politikai egyensilyozas hatdrozta meg. Az Gjonnan fiiggetlenedett
koztarsasagok fontos célja volt a Nyugattal vald jo kapcsolat kiépitése, ezért
talalt Torokorszag kozvetits tevékenysége pozitiv fogadtatasra. A kozép-azsiai
allamok ettdl eltekintve azonban multivektoralis kiilpolitikdra torekedtek,
melynek f6 célja a térségben érdekelt hatalmakkal val6 jé kapcsolat kialakitdsa
volt, mikozben igyekeztek elkeriilni a talzott fiiggést és a tilsdgosan ambici6zus
befolyasi kisérleteket. A t6rok kapcsolatot tehat bizonyos szempontbol hasz-
nosnak értékelték, Ankara azonban, mindent dsszevetve, csupan egy maradt
a kozép-azsiai politika szamos kiils6 szerepldje koziil.”

A torok diplomacia agresszivitdsa ebben a kornyezetben felkeltet-
te az ujonnan filiggetlenedett koztarsasagok ellenérzését. Amellett, hogy
a Szovjetunidban toltott évtizedek utan a régio allamai nem kivantak egy

16 Uo., 72-73.
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Ujabb ,,nagy testvér” kizarolagos befolydsa ala keriilni,? a torok kiilpolitika
ideologikus elképzeléseivel kapcsolatban is eltértek a percepciok. A kozos
gyokerek ellenére ugyanis az eltérd torténelmi tapasztalatok atformaltak
a torok népeket, aminek kovetkeztében minden nép a sajat torténeti utjara
jellemzd kulturdlis hagyoményokat 6rzi.* Kozép-Azsia esetében ehhez még
hozzakapcsolddik az orosz-szovjet befolyas alatt kialakult ,kettds tudat”
is, amely az ,,0szd meg és uralkodj” jellegli politikabdl, valamint az asszi-
milacids torekvésekbdl fakad. A torokorszagi torokség ugyanakkor hossza
torténelmi multra visszatekintd allamisaggal rendelkezik, ami tovabb néveli
akiilonbo6z6 torténeti tapasztalatokbdl szarmazo percepciondlis kiilonbsége-
ket.?? Az Ankara dltal fontos elemnek tekintett feltételezett kozds nyelv sem
tekintheté minden fél szamara egyértelmiien jelentds kapcsolédasi pontnak,
akozép-azsiai koztarsasdgokban kiilonbozé vj irastipusok jottek létre, a tér-
ség kozos nyelve pedig napjainkban is az orosz maradt.”

A nagyhatalmak allasfoglaldsaban Torokorszag altaldban mintaként jelent
meg K6zép-Azsia szamdra,> egyrészt a radikélis iszldm térnyerésének megeld-
zése, masrészt pedig a demokratikus piacgazdasagok kialakitasa szempontjabol.
A Nyugat befolyasos politikusai, mint példaul id. George Bush amerikai elndk,
vagy Manfred Worner NATO-f6titkdr tehat ebben az idészakban tdmogattak
a torok kiilpolitika célkitizéseit a Kozép-Azsidval valé kapcsolatok szorosabb-
ra flizésében.”® Oroszorszag allaspontja azonban részben szembenallt ezzel
amegkozelitéssel, ami nagyrészt a torok kiilpolitika ambicidzus célkitlizéseinek
volt koszonhetd. Ankara ugyanis versenytarsnak tekintette Moszkvat a ré-
gi6 feletti abszolut befolyas eléréséért folytatott tevékenységében, mikézben
nem szamolt az orosz hatalmi struktura évszazadokon at kialakult formalis
és informalis intézményeivel és az infrastrukturalis fiiggéssel.® Torokorszag
nem volt képes helyesen értékelni a térségben fenndllé eréviszonyokat, és tul-
becsiilte sajat hatalmi képességeit a térténelmileg jelenlévé orosz hatalommal
szemben.” Ankara emellett azt sem volt képes helyesen felmérni, hogy az elvi
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tamogatas mellett a Nyugat maga is részt vesz a kozép-azsiai térség javaiért
folytatott versenyben, illetve, hogy az Amerikai Egyesiilt Allamok, az EU és
Izrael mellett szamos mas szerepld, tobbek kozott Irdn, Japan, Kina, Pakisztan
és Szaud-Arabia is részt kivan venni a kialakult hatalmi vakuum betoltésében,
ami szintén hozzajarult kiilpolitikai kudarcahoz a régiéban.?®

Gazdasagi szempontbol szintén a hatalmi vakuum bet6ltésének ambicidja
vezérelte Ankarat az 1990-es években. Erre a célra eredetileg kiilon minisz-
tériumot terveztek, melynek feladata a torok koztarsasagokkal valé viszony
koordinalasalett volna. Ez a terv azonban nem valdsult meg, helyette 1992-ben
a TIKA, a Térok Nemzetkozi Egytittmiikodési és Fejlesztési Ugynokség jott
létre a Kiiligyminisztériumon beliil.”” A TIKA a gazdasagon tdl szamos egyéb
teriileten is igyekezett irdnyitani az egytittmtikodést, mint példdul az oktatas,
kultura, térténelem, kutatas, nyelv, turizmus, biztonsag, kommunikacio, kor-
nyezet, tudomadny, és technoldgia teriiletén.*® Ankara tervei kozott ennél sokkal
komolyabb célkittizések is szerepeltek, amelyek kozott megjelent egy kozos
piac kialakitdsanak terve, aliradvezet és a Torok Fejlesztési és Befektetési Bank
létrehozasa,” mi tobb, még a Tordk Allamok Unidja kifejezés is felmeriilt.>?
Ezen nagyszabasu elképzelések megvaldsitasara azonban szamos okbol nem
mutatkozott realis esély — a kiegyensulyozatlan kommunikacié, a belsd egyet-
értés hianya, valamint a K6zép-Azsia szdmara nem elfogadhat6 ideoldgiai
nyomaték mellett az anyagi forrasok hidnya, a magas torék inflacié és a magas
allamhdztartasi hiany is megakadalyozta e tervek végrehajtasat.”

Kozép-Azsia szivesen fogadta volna a torok segélyeket és hiteleket,* a tobb
teriiletet magaba foglalé gazdasagi egyiittmikodés pedig hozzdjarulhatott
volna az egyensulypolitikdhoz, az orosz fiiggés csokkentéséhez. Mint azonban
a politikai vonatkozasoknal mar kideriilt, az Gjonnan fiiggetlenedett koztar-
sasagok a regionalis integraciéval szemben gyanakvoéak voltak, és a bilatera-
lis kapcsolatokat helyezték el6térbe.> Amellett, hogy a liradvezet és a kozos
piac egyértelmuen tilsagosan szoros fiiggést jelentett volna, a torok gazdasag
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egyébként sem volt abban a pozicidban, hogy az igért tamogatast megvalo-
sithassa. Jol mutatja ezt az a tény, hogy a Torokorszag altal 1992-ben a térség
szamdra igért segélyek &sszege elérte Ankara az évi nemzeti jévedelmének
kozel 80%-at.*

A nagyhatalmakat illetéen gazdasagi szempontbdl a helyzet hasonléan ala-
kult a politikai szempontbdl mar megfigyeltekhez: a torék minta szerepe
a gazdasag teriiletén is jelen volt, a Nyugat tamogatta volna a torok gazdasagi
térnyerést,”” mig Oroszorszag f6 prioritasa a kezdeti évek utan egyértelmtien
kozel-kiilfoldi befolyasi 6vezetének megvédése lett”® — Ankara viszont nem
volt képes szamottevs rivalisként fellépni.

Kulturalis szempontbol a feltételezett kozos eredet kérdése dominalta a torok
elképzeléseket. Ankara segiteni kivanta az 0j koztarsasagok torok identitasanak
kialakitasat és megszilarditasat, és amellett érvelt, hogy egy nyelvi, kulturalis,
oktatasi és tudomanyos kozosség jojjon létre a térségben, amely a torok abécé
haszndlatara épiil. Ennek tdmogatasara a mar emlitett TIKA mellett 1993-ban
1étrejott a TURKSQY, a Torok Kultira Nemzetkozi Szervezete is.*® Az oktatas
kérdése kiemelt prioritast élvezett. Ankara 1994-ben Kirgizisztanban, 1996-ban
pedig Kazahsztdnban alapitott egyetemet. A torok tanulmanyutak, 6szténdijak
is nagy jelent6séggel birtak. 1992-ben Demirel 10.000 posztszovjet teriiletrél
szarmazo didk részére biztositott 6sztondijat, 1992 és 2000 kozott pedig Osz-
szesen 20.665 diak kapott meghivast Torokorszagba. A tovabbi statisztikak
azonban azt mutatjak, hogy ez a program sem nevezhet6 igazan sikeresnek,
ebbdl a 1étszambdl ugyanis alig tobb mint 3 000 didk végezte el tanulmanyait
az 0sztondij-kiirdsban meghatarozott médon. A tanul6k nagy része hianyza-
sok miatt nem tudta teljesiteni a kovetelményeket.*

Kozép-Azsia tobb teriileten is hozzajérult a kulturdlis egytittmiikodéshez,
a tor6k kommunikaci6 egyes elemei azonban nagy ellenallast véltottak ki -
ilyen volt példaul az a felfogds, mely szerint a kozép-dazsiai nyelvek pusztan térok
dialektusoknak tekintheték.* Fontos torésvonalat jelentett, hogy a nemzetépi-
tés folyamataban nem a torok identitds valt meghatarozovd, a kozép-azsiai né-
pek a sajat hagyomanyaik mentén kezdték meg identitdsuk tjradefinialasat.
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A torok kulturélis elképzelések a nagyhatalmak kozott is gyanakvast kel-
tettek. A nyelvi és etnikai tudat ideologikussa emelt szerepe miatt ugyanis
szorvanyosan megjelent a pantorok ideoldgia tjjaélesztésének vadja, tovabba
a torok diplomdcia agresszivitasa is ellenérzéseket valtott ki.**

Osszefoglalasul tehat elmondhat6, hogy Torokorszag a realitdésoknak nem
megtfelel$,” szoros regionalis kapcsolatok 1étrehozasat szerette volna elérni
a koézép-dzsiai dllamokkal érdekeinek érvényesitésére. Ehhez azonban sem
politikai, sem gazdasagi ereje nem volt megfeleld, zavaros és agressziv kom-
munikdcidja pedig csak sulyosbitotta a helyzetet. Ankara tdlzott 6nbizalma
igy kidbrandultsagot és elutasitast valtott ki az ettdl eltekintve is mas prio-
ritasokkal rendelkezd kozép-azsiai koztarsasagokban, ezaltal Torokorszag
jelentés politikai kudarcként konyvelhette el az 1990-es években folytatott
Kozép-Azsia politikdjat. Ankara csalddott, be kellett ldtnia, hogy nem képes
megvaldsitani ambicidzus kiilpolitikai céljait a régidban. Az évtized végén
egy rovid eltavolodas idészaka kovetkezett, Torokorszag a Kaukazus térsége
és Mongolia felé fordult.**

A 2000-es évek pragmatikus irdnyvdltdsa

Az 1990-es évek negativ folyamatait kovetden csak a 2000-es évek kozepére
valt egyértelmiivé, hogy fordulat kovetkezett be Torokorszdg Kozép-Azsia
politikdjaban.* Kiilpolitikai szempontbol Ankara prioritasai differencialodas-
nak indultak, a kozép-azsiai koztarsasagok pedig, bar jelentségiik nem sziint
meg, beolvadtak a tobbi prioritas kozé.* Erdogan rendszere a retorikailag
értékalapra épitd, ideologikus jellegti hatalompolitika és az atfogd gazdasagi
integracié szandéka helyett a pragmatizmusra helyezte a hangsulyt, és nem
kivant kizarélagos nagyhatalmi szerepet jatszani a régiéban.”

Ez az 0j irdnyvonal sokkal inkabb megfelelt a pragmatista, multivektoralis
kozép-azsiai politikdnak; a hasonlé hozzaallas, az ideoldgiai nyomas hianya
pedig nagymértékben hozzdjarult az egyiittmtikodés er6sodéséhez.

A nagyhatalmakat illetéen elmondhato, hogy a torok minta jelentdsége
csokkent, amint a kozép-azsiai koztarsasagok konszolidédlodtak a Szovjetunid
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felbomldsa utan. Ankara emellett konstruktiv hozzaallast gyakorol a térség-
ben, elfogadja a realitasokat, Oroszorszag befolyasat a régidban (mely egyre
inkdbb kiegésziil Kina és a Nyugat jelenlétével), és erre az elfogaddsra épitve
igyekszik kialakitani szilird poziciokat Kozép-Azsidban.*®

Gazdasagi szempontbdl is adottak a feltételek a torok-kozép-dzsiai egyiittmii-
kodés fejlesztésére, hiszen a torok gazdasag fellendiilése megteremtette az alapo-
kat egy komplex és megvaldsithatd hitelezési-segélyezési politika kialakitdsdhoz.
A TIKA szerepvaltozasa azonban nemcsak ezt mutatja, hanem a torok kiilpolitika
iranyultsdgainak diverzifikalodasat is. A TIKA ugyanis mar nemcsak Kozép-
Azsiara 6sszpontosit, ehelyett 2002 utdn jelentés hangsuly-eltolodas kovetkezett
be a Balkdn, Afrika és a Kozel-Kelet irdanyaba. A szervezet napjainkban 37 or-
szagban van jelen.”” A t6rok gazdasagi terjeszkedés emellett kevésbé agressziv
diplomaciai eszkozokkel igyekszik érvényesiilni, a rendelkezésre 4ll6 forrasok
pedig lehetévé teszik, hogy egy hiteles nemzetkozi segélyszervezet szinvonalan
is képes legyen a miikodésre egyes helyzetekben. Maganbefektetések is nagy
szdmban valdsulnak meg. Ki kell azonban emelni, hogy a Kozép-Azsidba ér-
kezd hitelek és segélyek a mai napig nem képviselnek nagy osszegeket, a torok
kormany honlapja szerint ,,az Eximbankon keresztiil érkez6 kélcsonok elérték
az egymilliard USD-s szintet. Torokorszag emellett szintén egymilliard USD ko-
riili 6sszeget adomdnyozott négy kozép-azsiai allam, Kazahsztan, Kirgizisztan,
Uzbegisztan és Tiirkmenisztdn részére az elmult 20 évben, amely az ebben az id6-
szakban adomanyozott segélyek egynegyedét tette ki™ A segélyek és kolcsonok
megérkezése természetesen igy is pozitiv visszhangot keltett Kozép-Azsidban, és
hozzajarult a torok-kozép-azsiai kapcsolatok stabilizalédasahoz.

A nagyhatalmak szempontjabdl elmondhatd, hogy a régidban nyilt rivalizalas
alakult ki tobb nagyhatalom és regionalis hatalom kozott a politikai-gazdasagi-
kulturalis szféra egyes szegmenseiért, ebben a versenyben azonban a 2000-es
években Torokorszag elfogadott, fontos szereplévé valt. Az Oroszorszaggal valo
kapcsolatok rendezédése és javulasa is abba az iranyba mutat, hogy Ankara
mas nagyhatalmakkal egyetértésben keresheti helyét a kozép-azsiai térségben
az elkovetkezd iddszakban.

A t6rok-kozép-azsiai kapcsolatok kulturalis dimenzidjaban is a pragma-
tizmus vette at az ideoldgiai nyomas helyét. A nyelvi és etnikai kozosség
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kiilpolitikai eszkozként valé hangsulyozasanak jelent6sége elhalvanyodott,
viszont az oktatasi és kulturalis egyiittmiikodés (nyelvtanfolyamok, 6szton-
dijak, egyetemek, civil szervezetek) szerepe megmaradt a két térség kapcso-
lataban. Torok magankezdeményezések is megjelentek az oktatas teriiletén,
a Fethullah Giilen altal iranyitott (a térék allammal ellentmondasos viszonyt
apold) mozgalomnak példaul nagy a népszertisége a térségben.”

Mindezek ellenére ki kell emelni, hogy a koordinaci6 fejlesztése tovabbra is
sziikséges, és a diplomdciai stiluson is szamos javitanival6 akad. Mindent egybe-
vetve azonban Ankara tanulnilatszik hibaibdl, és az 1990-es évek nagy kudarca
utan sikerként kényvelhetd el a jelenlegi kapcsolatok kiegyensulyozott szintje.
Fontos hangsulyozni, hogy Torokorszag céljai, érdekei nem valtoztak lényege-
sen, Ankara regionalis vezet$ poziciora torekszik a térségben, csakigy, mint
az 1990-es években. A kiilonbség azonban az, hogy Torokorszag jelenleg inkabb
rendelkezik az ennek kiépitéséhez sziikséges gazdasagi erével, képes arra, hogy
tigyelembe vegye a nemzetkdzi rendszer politikai és gazdasagi realitasait, kiil-
politikai irdnyultsagai pedig lehet6vé teszik, hogy tobb térségre koncentraljon.
Ennek hatasara a hideghabort utan meglehetésen kényes politikai és gazdasagi
helyzetben 1évé Torokorszag napjainkra kiemelkedd regionalis szereppel ren-
delkezé kézéphatalomként kivan megjelenni a nemzetkdozi szintéren.

Erdemes kiemelni, hogy Kézép-Azsia kordbbi elhatérolodasa ellenére kri-
tikdk is megfogalmazddnak Ankardval szemben, arra vonatkozéan, hogy
Erdogan nem fordit elég figyelmet Kozép-Azsidra. Ez a kritika kiilondsen
a2010-es kirgiz forradalom utan keriilt el6térbe, mind a torok ellenzék, mind
az uj kirgiz kormanyzat részérdl, melyek arra is felhivtak a figyelmet, hogy
Erdogan kormanya tilsdgosan is az arab térség iranyaba fordult. Otunbajeva
kirgiz elnok beiktatasan tartott beszédében Davutoglu torok kiiliigyminisz-
ter humanitarius segély és kozos projektek igéretével probalta ellensulyozni
a kritikdkat, és hangstlyozta, hogy Kozép-Azsia sohasem keriilt le a térok
kiilpolitikai prioritasok listajardl.>

Kovetkeztetések

A t6rok-kozép-azsiai kapcsolatok tobb dimenzidban valé attekintése utan
egyértelmiien lathatd, hogy a retorikailag értékalapu, ideologikus torok kiilpo-
litika nem hozott eredményt, mi tobb, elidegenitette az Gjonnan fiiggetlenedett

I DEVLET, i.m., 2-3.

52 Serkan DEMIRTAS, ,,Central Asia plays central role in Turkish foreign policy, Davutoglu says”,
Hiirriyet Daily News, 2010.
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Kozép-Azsiat az Uj ,,nagy testvér” szerepét felvenni igyekvd Torokorszagtol.
Az 1990-es évek végén bekovetkezett, érdekalapu és pragmatikus jellegt kiil-
politikai fordulat azonban jé eszkozt biztositott arra, hogy Torokorszag kedvezo
pozicidkat nyerhessen a kozép-azsiai befolyasért folyd jatszmaban. A kutatas-
ban éattekintett kérdések tehdt bizonyitjak azt a feltételezést, mely szerint a két
térség kozotti kapcsolatok javulasat nagymértékben meghatarozta Térokorszag
Kozép-Azsiaval szembeni kiilpolitikdjénak megvéltozasa, ezen beliil is a 14t-
szolag értékalapu, ideologikus iranybdl az érdekalapu, pragmatikus iranyba
torténd valtas.

Kitekintésként azonban mindenképpen utalni kell az ,arab tavasznak”
nevezett eseménysorozat hatasaira és a torok kiilpolitika atfogé Gjrapozi-
cionalddasdra, amelyek eredményeképpen, ha jelent6ségét nem is veszti el,
Kozép-Azsia még inkdbb egyenlévé valhat a torok kiilpolitika célteriiletei
kozott. Kijelenthetd tehat, hogy a torok-kozép-azsiai kapcsolatok alakulasa
napjainkban is nagy jelentdséggel bir, a 2000-es években elért stabilizacio pe-
dig fontos sikert jelent Erdogan rendszere sziméra - még annak ellenére is,
ha a torok kiilpolitika jelenleg nagyobb figyelmet fordit a kozel-keleti régio
eseményeire, mint Kozép-Azsiara.
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A logika és a tapasztalas viszonya
Keleten és Nyugaton

A logikat a kovetkeztetés tudomanyanak tartjuk. Ha van néhany premisz-
szank, azokbdl teljes bizonyossaggal lehet kvetkeztetni bizonyos konkliziéra.
Az Arisztotelész munkassagara visszavezethet6 klasszikus logika alkalmazasa
esetén a konkluzi6 igazsaganak megéllapitdsahoz nem sziikséges megfigyel-
niink a vilagot, pusztdn elmélkedéssel eldonthetd, hogy az fennall, ha vala-
honnan tudjuk, hogy a premisszak igazak.

Az 6kori indiai kultiraban latszatra nagyon hasonld érvelést alkalmaztak,
mint amelyet a klasszikus logikabol ismeriink. Ez alapjan az a benyomasunk
lehet, hogy az indiai tanitdsokat az eurépaiakhoz hasonléan értelmezhet-
jiik, hasonléan 4llapithatunk meg ki nem mondott konkluziokat. [risomban
ramutatok arra, hogy eme latszélagos hasonldsag mogott lényegesen eltérd
ismeretelmélet, metafizika és nyelvfilozéfia hizédhat meg, emiatt fenntarta-
sokkal kell fogadnunk azokat a konkluzidkat, melyeket a széveg nem mond
ki, és tapasztalattal nem igazoltunk. Ez kiilondsen érvényes azon buddhista
iskolak tanitdsaira, melyek azt allitjak, hogy a vilagrdl alkotott képiink illuzio,
tehat tévesen latjuk a vilagot.

Dolgozatomban a njaja logikai, ismeretelméleti rendszert mutatom be rész-
letesebben a Njajaszutra alapjan, mely az érvelés szerkezetét, altalanos sza-
bélyait ismerteti. Ezek a szabalyok a kiilonbo6z6 iskolak szamara elfogadott
vitatkozasi normdkat rogzitik, aki kidllt veliik vitatkozni, annak ezt a normat
kovetnie kellett. A hindukkal vitatkoz6 buddhista iskolék is elfogadték ezeket,
és érvelésiikbe, tanitobeszédeikbe beépitették. Ezért a njaja érvelés tiikrében
vizsgalom a buddhista filozofiat.

A kizart harmadik elve

A Klasszikus logika szerint vannak olyan feltételparok, melyeknek ha egyike
igaz, akkor a masik csakis hamis lehet, azaz minden éllitasnak van egy ellentétes
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pérja, és e kettd koziil az egyik igaz, a masik hamis. Ha valamely éllitas egy
ilyen feltételbdl és annak ellentétes parjabol is kovetkezik, akkor annak igazsa-
gaban akkor is biztosak lehetiink, ha nem tudjuk, hogy az ellentétes feltételek
melyike teljesiil. Ez a kizart harmadik - ahogy Arisztotelész nevezte, a kizart
kozépsé - elvének kovetkezménye. A két szélsdség kozott ninces kozéput, nincs
harmadik ut.

A Kklasszikus logika legfontosabb alapelve a kétértékiiség (dichotémia),
a metafizikai alapja pedig az a szemlélet, hogy vannak téliink fiiggetlen
tények. Nem lehet egy 4llitas egyszerre igaz és hamis, masrészt pedig vala-
milyen igazsagértéke van, vagy igaz, vagy hamis, és az igazsagon és a hamis-
sagon kiviil mas érték nincs.! A logika akkor alkalmazhaté a vilag dolgaira
sikeresen, ha a tények valahogy vannak, fliggetleniil attdl, hogy ismerjiik-e
azokat. A vilagrdl tett kijelentéseket a tények teszik igazza, illetve bizonyos
tények hidnya hamissa.

Az arisztotelészi logika kulcsa: a sémdk mddszere és az azonossdg

Arisztotelész® a sémak vizsgalatdra helyezte a hangsulyt, azokat szisztemati-
kusan feltirva kereste azt, melyik séma vezet minden esetben helyes kovet-
keztetésre. Az arisztotelészi logika szerint barmi is legyen az E, K és A (fels6,
kozép- és alsé fogalom) helyébe irva, ha fennall, hogy minden F-re igaz, hogy

! Ruzsa Imre, Bevezetés a modern logikdba, Osiris, 1997,15.

2 Az ismert torténet szerint a roka és a farkas elhatarozza, hogy megveri a nyuszikat. El kell
donteniiik, hogy miért, hiszen ok nélkiil mégsem lenne korrekt. Megallapodnak, hogy ha
van rajta sapka, akkor azért, ha nincs rajta sapka, akkor pedig azért. Tokéletes megoldasnak
latszik, a nyuszika nem tud olyan feltételnek megfelelni, melynek kovetkeztében ne verjék meg.
Ha a ,van rajta sapka” igaz, akkor azért verik meg a nyuszikat, ha pedig ez hamis, akkor az el-
lentéte, a ,,nincs rajta sapka” igaz, és ennek igazsaga eredményezi a verést. Vagy az tény, hogy
van rajta sapka, vagy annak ellenkezéje, de hogy aktualisan melyik igaz, ezt nem kell tudnunk
a konkluzi6é megéllapitasahoz. Hogy a kétértékiiség mennyire természetes meggy6z98désiink,
mutatja, hogy milyen ritkan jut esziinkbe az, hogy nem mindig dontheté el egyértelmtien, hogy
valami sapka-e vagy sem, netan a roka és a farkas sszevitatkozik azon, hogy az sapka-e vagy
sem, és ezért nem verik meg.

Dolgozatomban tobbszor hivatkozom Arisztotelészre, ez azonban nem azt jelenti, hogy
Arisztotelész munkdssagat elemeztem volna, sokkal inkdbb Arisztotelész nevével fémjelzett,
hagyomdnydra épiilé szemlélettel hasonlitom 6ssze a buddhista filozofiat, ismeretelméletet.
Persze egységes buddhista filozofia nem létezik, iranyadonak a Dignaga nevéhez kothet6 isme-
retelméleti iskola nézeteit tekintettem. Azokban a kérdésekben, melyekben a buddhista iskolak
nagy része hasonléan vélekedik, ott ,,buddhista’, ,,Buddha tanitasa” kifejezéseket hasznaltam.
Ezzel ki akartam fejezni azt, hogy a leirtak tilmutatnak Dignaga filozofidjan, és mas buddhista
iskolak esetében is tobbnyire hasonlé megallapitasokat tehetiink.
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K, és minden K-ra igaz, hogy A, akkor biztosak lehetiink benne, hogy min-
den F-re igaz, hogy A. A klasszikus logikdban nem szdmit, mit irunk a séma-
bettik helyére, hogy valoban igaz premisszakat kapjunk, a Iényeg az, hogy ha
a sémabetiik helyére irt szavakkal, kijelentésekkel a premisszak igazak, akkor
a konkluzié is igaz. A premisszak igazsagat a konklizié megorzi.
Arisztotelész szamara nem volt kétséges, hogy a vilag dolgai a tudatunktdl
fiiggetleniil 1éteznek, és a nyelv — ha helyesen hasznaljuk - pontosan megra-
gadja ezeket. A Kategoridkban éppen a nyelv feldl rendszerezte a vilag dolgait.
A nyelv szerkezete megmutatja azt, hogy hogyan vannak a dolgok - ezt a szel-
lemiséget tiikrozi irasa. Azt is egyértelmiinek tartotta, hogy egy szubsztancia
azonos korabbi 6nmagaval, még ha kdzben valtozik is. ,,Példaul egy bizonyos
ember - noha egy és ugyanaz — egyszer fehér, maskor fekete — egyszer meleg,
maskor hideg - egyszer rossz, maskor j6.* E szemlélet szerint a vildg dolgai
téliink fliggetlentil 1étez6 osztalyokba tartoznak, ezeknek az osztlyoknak éles
hatérai vannak, és ezeket pontosan reprezentaljdk a szavaink. Nem fordulhat el6,
hogy valami bele is tartozzon egy osztalyba, és kiviil is legyen rajta, vagy netan
eldonthetetlen lenne a kérdés, legfeljebb az torténhet meg, hogy nem tudjuk
a valaszt. Ez nagyban megkonnyiti a sémdk hasznalatat. Késébb latni fogjuk,
hogy a buddhista gondolkodék nem fogadtdk el ezt az éles besorolhatdsagot.

Az ind érvelési modszer alapja: az ottagi szillogizmus

Indidban az eurdpaitdl 1ényegesen kiilonb6z6 érvelési mddszer alakult ki, me-
lyet a njdja filozofia alapjan mutatok be. Ez volt az alapja a kés6bb kialakult
indiai - és buddhista - iskolak érveléstechnikajanak. A njaja szerint a vitat-
koz6 feleknek az ottagu szillogizmust kellett betartaniuk,” ha ettdl eltértek,
eleve nem fogadtak el az érvelésitket. Amennyiben sajat maga meggy6zésére
keresett valaki érveket, akkor elég volt hdromtagu szillogizmust hasznalni.
Lényeges, hogy ez a szillogizmus arisztotelészi értelemben véve nem szillo-
gizmus, a szakirodalomban mégis ez a sz6 terjedt el.

Az ottagu szillogizmus tagjai a propozicid, az indok, az illusztracio, az alkal-
mazas és a felidézés.® A propozici6 a bizonyitandé allitést jelenti, tehat azzal

* ARISZTOTELESz, Kategoridk, Kossuth, 1993, 31.

Njdjaszutra I.1.32. RADHAKRISHNAN, Sarvepalli - Charles A. MOORE (szerk.), A Sourcebook in
Indian Philosophy, Princeton University Press, 1989, 362.

@

Ruzsa Ferenc, ,A szerszam és a modszer. Kovetkeztetés az arisztotelidnus és az ind logi-
kai tradicidban”. BETEGH Gaébor és tsai (szerk.): Toredékes hagyomdny. Steiger Kornélnak,
Akadémiai, 2007, 249.
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kezdédik a bizonyitas, hogy kimondjuk, mit akarunk bizonyitani. Ezt koveti
az indok, mely megalapozza a bizonyitandénak az illusztraciéhoz valé hason-
l6sagat, majd példaval illusztraljdk azt. Lehetséges érvelni a kiilonbozéséggel
is, azaz az indok megalapozza az illusztraci6tdl val6 killonbozdséget, ebben
az esetben ellenpéldaval torténik az illusztralas. Az illusztracio kivalasztasanal
fontos, hogy nyilvanvald legyen a hasonl¢ jelleg, melyet ,,az dtlagember és
a tudds is egyarant megért”’ A hdromtagu szillogizmus itt véget is ér, az 6t-
tagu szillogizmus tovabbi két tagja tulajdonképpen retorikai elem, ennek
tulajdonithat6 a redundanciaja. Az alkalmazds az indok megismétlése némi
stilizalassal, mig a felidézés lényegében a propozicié megismétlése, ahol az mar
nem bizonyitand¢ allitdsként, hanem bizonyitott tételként szerepel. Az utols6
két elem Osszefiizi a tételt az indoklasaval.

A Njdjaszitra

A njdja érvelés alapjait a mar kordbban idézett Njdjaszitra foglalja dssze.
Szerz8jének Gotama Aksapadat tartja a hagyomany, aki a feltételezések szerint
a Kr. e. III. szazadban élt. A Njajaszutra kiemeli, hogy a helyes megismerésre
torekvés targyai lehetnek ,,a lélek, a test, az érzékszervek, az érzéktargyak,
a tudat, az elme, a cselekvés, a hiba, az tjjasziiletés, a karma, a szenvedés,
amegszabadulds”?® A Njdjasztra 6t konyvébél az els6 a fogalmakat magyarazza,
akovetkezd konyv a helyes megismerést targyalja. A harmadik koényv a lélekt6l
az érzékszerveken at a tudat vizsgalataig jut el, a negyedik konyv a lét és nemlét
kérdését elemzi, majd az igaz tudas hasznat irja le. Az 6t6dik, egyben utolso
konyv a vitdban ejtett hibdkkal, a hibas érvelésekkel foglalkozik.

A megismerés modjai sorrendben ,,a megfigyelés, a kovetkeztetés, az Gssze-
hasonlitds [analdgia] és a [hiteles] szavak”® Ezt Ruzsa Ferenc gondolatmene-
te alapjan ismertetem.'” A megfigyelés a leger6sebb megismerési mod volt.
Egy éppen megfigyelt eseménybdl kovetkeztetni lehetett egy korabbira vagy
egy késébbire, de egy éppen egyidejtire is. Ehhez az a korabbi tapasztalat kel-
lett, hogy két esemény rendszeren egyiitt jar, vagy egyidejlileg, vagy egymast
kévetden. Mivel nem zarhatd ki annak lehetdsége, hogy most valami miatt ez
az egyiitt jaras nem kovetkezik be, ahogy 6k mondtak, valami megakasztja
azt, tévedhetiink a kovetkeztetés sordn, ezért a kovetkeztetést a kozvetlen

7 Njajaszttra I.1.25. RADHAKRISHNAN — MOORE, i.m1., 362.
8 Njdjaszttra 1.1.9. RADHAKRISHNAN — MOORE, i.m., 360.
° Njdjaszutra I.I.3. RADHAKRISHNAN — MOORE, i.m., 360.
10 RuUzSA, i.m., 243-245.
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tapasztalatndl gyengébbnek tartottdk. Ezt kovette a sorban az analdgia, végiil
a hiteles tanit6tdl hallott beszéd; utébbi azért keriilhetett a sor végére, mert
a tanitasok célja nem egyszer az volt, hogy a tanitvany maga keresse annak
igazolasat, ezaltal jusson magasabb szintre.

A klasszikus logika és az indiai érvelés kiilonbozdsége

A Klasszikus logikara épiil6 bizonyitastél azt varjuk, hogy az mindenki szdmara
mindenkor elfogadhato legyen, nem véletleniil valt a tudomany segédeszko-
z¢vé. Leggyakrabban altalanos allitasokbdl kovetkeztetiink Gjabb altalanos
allitasra. Az ind kultdraban viszont az érvelést két fél kozotti vitdban alkal-
maztak, jellemzéen valamilyen vallasi témaban. A vitdban részt vevé felek
valamelyike vagy meggy6zte a masikat, vagy pedig a kozonséget, illetve egy
harmadik - vitaban részt nem vevé - személy dontott arrdl, hogy az 6 érvei
jobbak. ,A[z] [igazsdg] megallapitas[a] a kétség megsziintetése, a kérdés el-
dontése a szemben allo felek meghallgatasa altal”"!

Az arisztotelészihez hasonld - a betilik helyére megfeleld allitasokat irva
minden helyzetre alkalmazhaté - logikai sémak hidnyoznak az indiai ér-
velési technikabol. Nem a logikai sémadk szisztematikus feltardsara helyez-
ték a hangsulyt, hanem arra, hogy a struktdirat milyen tartalommal lehet
kitolteni, és az igazolni kivant propoziciohoz megfelel6-e az indok és az il-
lusztracié. Bar az indiai logikdban is vannak hasonlo strukturdju érvelések,
emiatt els6 ranézésre ugy tlinhet, ugyanazt ismerték fel az indusok, amit
a gorogok, azonban mas nézépontbdl kozelitették meg az érvelést: a kér-
désiik az volt, hogyan donthetjiik el egy allitasrol, hogy felhasznalhatjuk-e
egy kovetkeztetésre.

Azindiai hagyoméanyban nem az igazsag volt a kulcsfogalom, hanem a meg-
ismerés, a tudds. Amit tudunk, abbdl lehet kovetkeztetést levonni. Olyan alli-
tasra sem hivatkozhatunk, melyet a masik nem tud, vagy pedig nem fogad el,
hiaba tartjuk azt igaznak. Miként mar emlitettem, a példdnak az atlagember
szamara is elfogadhaténak, megérthet6nek kellett lennie, nem lehetett olyan,
amelyet csak a tudésok értenek meg. Nincs értelme azt mondanunk, hogy
helyes kovetkeztetéssel igaz premisszakbol igaz konkluziéra jutunk — ami
a klasszikus logika alapelve. Jellemz6 sokkal inkdbb az lehetett, hogy ,,ha el-
fogadod ezt, akkor el kell fogadnod azt is”. Sajatos kovetkezménye ennek az,
hogy ugyanazok az érvek egyes vitatkozo felek kozott hasznalhatéak, mig mas
vitatkozok esetében nem; ilyenkor tovabbi érvek sziikségesek.

" Njdjaszutra 1.1.41. RADHAKRISHNAN — MOORE, i.71., 363
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Az arisztotelészi deduktiv érveléssel szemben az indiai mddszer induktiv
érvelés. A njajaban egy propozicidhoz az adott vitahelyzetben konstrudltak
meg az érvelést. Nem az volt az elsddleges cél, hogy olyan argumentaciot talal-
janak, mely a vitat kovet6en barhol megallja a helyét — ez az eurdpai szemlélet
sajatossaga, mégpedig hasznos sajatossaga, mely elGsegitette a tudomany és
a technika felviragzasat. Arisztotelész — és sok mas gorog gondolkodé - gy
vélekedett, hogy a vilagnak tokéletes rendje van, viszont a tapasztalas nem
tokéletes, ezért ezt a rendet elmélkedéssel tudjuk a legjobban megismerni,
az elmélkedés eredménye pedig feliilirhatja a tapasztalatot. Ennek kovetkez-
ményeként tekintették egyes racionalistak az ujkor hajnalan ugy, hogy ha is-
merjiik a vilagot iranyit6 térvényeket, azokbdl helyes kovetkeztetéssel barmely
kérdés megvalaszolasahoz eljuthatunk. Eurépaban minden bizonnyal ma is
sokan gondolkodnak igy.

Az indiai szemlélet — bar tobb kiilonb6z6 metafizikai allitast elfogadott —
alapvetdnek tartotta a tapasztalatot. A megismeréssel kapcsolatos elmélkedés
és az iskolak kozotti vitak arra iranyultak, hogy milyen tapasztalatot lehet el-
fogadnunk, és hogyan keriiljiik el a tévedést. A njaja érvelésben kulcskérdés,
mik lehetnek azok a premisszak, melyeket a vitapartner elfogad, és azokra
mint ismert tényekre hivatkozva igazolni lehet a propoziciot.

Kovetkezzen egy konkrét példa, melynek eredeti ind szovege parbeszéd for-
maju, de latszatra a klasszikus logikai sémékba ill6 érvelés alakjara hozhatjuk,
ahogy Fehér Judit teszi.

»(1) Minden, ami készitett, az mulandd, mint a fazék.

(2) A beszédhangok készitettek.
(3) A beszédhangok mulandéak”"?

Az (1) allitasban az ,ami készitett, az muland6” metafizikai premisszanak
tlnhet, de nem az, hanem a fazék példdjaval mint tapasztalati ismerettel il-
lusztralja a szerzd, ezért tartja az érvelés megalapozasara alkalmasnak. Lehet,
hogy csévaljuk a fejiinket ezen a példan, gondolhatjuk, hogy ez olyan, mintha
azt mondanank, ime, egy fekete hollo, tehat ami holld, az fekete, de ne feled-
jiik, hogy a vitdban ellenfél is volt. Ha 6 nem taldlta megfelelének a példat,
cafolhatta azt, csupan keresnie kellett egy hollt, mely nem fekete. A (2) allitas
- azindok - indirekt médon tartalmaz tapasztalatot, hogy a hangok keletkez-
nek, azaz készitettek. Ezen tapasztalati tudas alapjan vezetik le a (3) allitast
- a propoziciot.

12 Kozli FEHER Judit, ,,Az indiai buddhista logika révid éttekintése”. Magyar Filozéfiai Szemle,
1990/5-6. 463-471..470. Hasonl6 érvelés a Njdjaszdtrdban is megtalalhato, dialogus
formdjéban.
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A njaja rendszert nem is tekinti mindenki logikanak. Ruzsa Ferenc amellett
érvel, hogy a njéja az érvelési szerkezetet nem vizsgalja, pedig napjainkban ez
a feltétele, hogy valamit logikdnak nevezhessiink.” A njaja az érvényes tudast
keresve a gyakorlati oldalra koncentral, és csupan egyetlen sablont hasznal:
két altalanos allitasbol kévetkeztet egy harmadikra. Fehér Judit a njajat logi-
kanak tartja, és a kordbban idézett példan keresztiil ramutat,' hogy az érvelés
Arisztotelész Barbara szillogizmusanak' struktarajaba illik - ha abbdl a 'mint
a fazék fordulatot elhagyjuk. Leginkabb azon a jogon nevezhet6 logikanak,
hogy nem egy téle elkiiloniilt logikara épiilé érveléstechnikardl van sz, hiszen
anjajan kivil nincs logika. Maga a njéja az, ami a kovetkeztetés szabalyait ke-
resi. Tartalmaz — mai terminolédgiaval - logikai, ismeretelméleti, nyelvfilozéfiai
elemeket is, melyek nem kiiloniilnek el egymastdl.

Nem véletleniil hasonlit az érvelés az arisztotelészi szillogizmusra. Ugyanazt
a problémat vizsgalja mindkett6: hogyan érveliink a természetes nyelvet hasz-
nélva. Arisztotelész elvonatkoztat a nyelvtdl, magat a struktarat vizsgalja, en-
nek nyoman a klasszikus logikaban szintaktikai szabalyként is értelmezhet6ek
a szillogizmusok. A njaja ezzel szemben tisztan szemantikai megkozelités,
szemantika nélkiil nem muikodik.

A buddhizmus sajdtos metafizikai szemlélete

Buddha tanitasaiban gyakori a njaja érvelésben bemutatotthoz hasonlé ko-
vetkeztetés, illetve analdgia, a metafizikdja azonban kiilonb6z6. Nem maradt
fenn a Njajaszutrahoz hasonl6 iras, mely érvelésének modszereit ismertetné, de
nincs okunk feltételezni, hogy alapvet6en mashogyan kellene értelmezni a be-
szédeiben fennmaradt érvelését. Mar csak azért sem, mert a buddhista vitdkban
elfogadtdk a tapasztalatot, a kovetkeztetést és az analdgiat, melyeket a njajabol
megismertiink, és a hindukkal val¢ vitdikban elfogadtak a Njajaszatraban leirt
érveléstechnikat. Killonbség a metafizikdban van: mig a njéja filozéfidja realis-
ta, alapvetden olyannak tartja a vilagot, ahogy azt tapasztaljuk, ezzel szemben

3 Ruzsa, i.m., 261-262.
4 FEHER, i.m., 469.
!> A Barbara szillogizmus szerint ha
(1) minden A az B
(2) minden Baz C
akkor
(3) minden A az C
tehat minden beszédhang készitett, minden készitett mulando, tehat minden beszédhang
mulando.
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a buddhizmus - legaldbb részben - antirealista azaltal, hogy két valésagot fo-
gad el: egy hétkoznapit, ahogy a vilagot latjuk, mely mogott egy végs6 valdsag
van, mely a hétkoznapi ember szamara felismerhetetlen.'s A hagyomany ugy
tartja, Buddha felismerte a harom laksanat, melynek harmadik tagja szerint
azt allitja, hogy téves énképzetiink van, és a vilag jelenségeit is — lényegiiket
tekintve - tévesen latjuk; meg kell vilaigosodni ahhoz, hogy ez a téves latasmaod
megsziinjon."” A dolgozat szempontjabol a buddhista metafizika azért érdekes,
mert ez egy olyan nézetrendszer az indiai gondolkodasban, mely gyokeresen
eltér a klasszikus logikaval jol harmonizal¢ arisztotelészi vilagképtdl.

A buddhizmusban - akarcsak a njajaban - elsddleges megismerési mod
a tapasztalat, Buddha is tapasztalat, elsésorban 6nmaga megfigyelése éltal
érte el a megvildgosodast. Megfigyeléssel jutott el annak felismeréséhez, hogy
minden mulandd, és van szenvedés, megfigyelésre visszavezethetd tapaszta-
latbdl kovetkeztetett az éntelenségre.' Tanitdsa szerint a megvilagosodashoz
olyan tapasztalat vezet, melyet szavakkal, fogalmakkal nem lehet leirni - errél
késébb még lesz szo.

A mulandésag nem azt jelenti, hogy egy ideig léteznek dolgok, majd el-
mulnak, mint ahogy természetes meggy6z6désiink alapjan szokas gondolni.
Arrél van sz6, hogy minden pillanatrél pillanatra véltozik, semmi sem azo-
nos korabbi 6nmagaval. Nincs az, ami idével el tudna mulni, hiszen minden
pillanatban megsziinik, majd keletkezik valami mas. Ha ez nagyon hasonlit
a korabbi pillanatban 1étezére, akkor — a buddhista hagyomany szerint téve-
sen —azonosnak gondoljuk vele. A buddhista szemléletben csak a jelen 1étezik,
amult mar nincs, a jové még nincs, a jelenben csak emlékeink vannak a mult-
rél. A targyaknak csak a tulajdonsdgait tapasztaljuk, nincs a tulajdonsagok
mogott valami szubsztancialis, ami hordozhatna az allandésagot, mikézben
a tulajdonsagok valtoznak."

Az éntelenség szemben allt azzal a korabeli indiai felfogassal, mely szerint
minden él8lénynek van egy 6rokkévalo lelke, mely életrél életre vandorol,

'* A buddhista iskolak sokat vitatkoztak a njaja képviseldivel, tobbek kozott éppen ezért, mert
a njéja szerint a fogalmak a valodi vilag entitasait jelolik, amit a buddhistak vitattak. Ez a vita
azonban nem az érvelési strukturat timadta. Ld. John L. BROCKINGTON: A szent fondl, Genaral
Press, 2007, 186.

17 Andrew SKiLTON: A buddhizmus rovid torténete, Corvina, 1998, 25-28.

'8 Ez a trilaksana, Buddha harom legfontosabb felismerése.

19 Hasonl6 ez Berkeley gondolatmenetéhez, mely szerint a kockat nem érzékeljiik, csak a tulaj-
donsagait, és a tulajdonsagokhoz kapcsoljuk a kocka idedjat. Ld. George BERKELEY: Tanulmdny
az emberi megismerés alapelveirél, Gondolat, 1985, 203.
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ez alélek biztositja az Gjjasziiletd lény azonossagat a korabbi 6nmagaval. A mu-
landésagrél mondottak miatt nehéz is lett volna elfogadni a lélekrdl, hogy
egy 0rok szubsztancia. S6t, a mulanddsag értelmében még az életiinket sem
kiséri végig egy ilyen lélek. Buddha tanitdsa szerint nincs, ami biztositana
azt, hogy egy személy azonos legyen kordbbi 6nmagaval, bar a korabbi tettek
kovetkezményeként — ez a karma — mégis olyan benyomasunk van, hogy azo-
nosak vagyunk egy korabbi 1énnyel. Els6re ellentmonddsosnak ttinhet, mely
hosszabb kifejtéssel feloldhatd lenne, de erre nem teszek kisérletet, mivel nem
ez a dolgozatom célja.

A buddhizmus nyelvfilozéfiajaban is titkr6z6détt az antirealizmus. A Kr. u.
VI. sz.-ban élt Digndga foglalta 6ssze a mérvadé megismerésrdl, az érvényes
tudasrol vallott nézeteket, mely az akkori buddhista iranyzatok legtobbjének
elfogadhat6 volt. Nem tagadja a tudattdl fiiggetlen targyak létét — ennyiben
realista —, azonban vitatja, hogy a konkrét 1étez6ket szavakkal le tudjuk irni,
fogalmakkal meg tudjuk ragadni. Amikor alkalmazunk egy targyra vagy jelen-
ségre egy szot, akkor nem az adott targyat, hanem annak egy osztalyat ragadtuk
meg. Ezt dltalanos jegyl targyaknak nevezte, szemben az 6njegyt targyakkal,
melyek egyedi létezék. Eltekintve attdl, hogy a szubsztancia fogalma idegen
abuddhizmustol, a felosztas pontosan az, mint amelyet Arisztotelész alkalma-
zott a masodlagos és elsddleges szubsztancia megkiilonboztetésénél. Dignaga
tanitasait kévetd Dharmakirti szerint altalanos jegyt targyak nem léteznek,
azokat a gondolkodasunk - tudatunk - hozza létre, egyszertien igy tudjuk lat-
ni a vilagot, és igy tudunk beszélni is, mivel az 6njegyti targyakat nem tudjuk
megnevezni altalanos jegyt targyak nevei nélkiil. Mondhatom egy konkrét
létezdre, hogy ,tehén”, de azt is, hogy ,,nagy testu allat”, vagy akar ,tarka do-
log”, egyik sem valdsagos, mivel a valdsagban nincs ,,tehénség” vagy ,tarkasag”
Ez internalista szemlélet, szemben az arisztotelészi externalizmussal.

Arisztotelész logikdjanak metafizikai alapja realista, nyelvfilozoéfidja externa-
lista: a vilag dolgai valamilyen rendszer szerint fel vannak osztva. Ez a felosztas
nem fiigg téliink, a nyelv szavai pontosan ragadjak meg a felosztast. Ehhez
a metafizikahoz tokéletesen illik a deduktiv érvelés. A vilagban rendszer van,
ezt a rendszert kell megismerniink, és akkor kovetkeztetéssel mindent tudha-
tunk. Ha a tapasztalat ellentmondodnak tiinik, akkor a tapasztalatban keressiik
a hibat, nem a kovetkeztetésben. A tuddshoz tokéletes az infallibilis® igazolas

» Infallibilisen igazolt tudas az, amit nem kell tapasztalat dtjan ellendrizni, a kovetkeztetés
tévedhetetlensége garantalja a bizonyossdgot. A fallibilizmus szerint a kovetkeztetés nem ga-
rantdlhatja a tévedhetetlenséget, a kovetkeztetés konkluziojat dssze kell vetni a tapasztalattal,
azonban a tapasztalatunkban nem lehetiink biztosak, az is lehet tévedés forrasa.
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modszere. A buddhizmus viszont ezt az osztalyba sorolhatdsagot nem fogadja
el, legalabbis mint végsé igazsagot. Ezért nincs is oka a tapasztalattal szemben
a kovetkeztetést tekinteni elsédlegesnek, szamadra fontos a kovetkeztetést ta-
pasztalattal ellendrizni, hacsak lehet. Emiatt van az analdgias érvelésnek — min-
den esenddsége ellenére — hatékony magyarazéereje a buddhizmusban, hiszen
amikor lehet, ellendrzik az eredményt, és ilyenkor ki lehet szlirni a tévedést.

Ismeretelméleti problémdk

A kereszténységben bizonyos istenérvek ismeretelméleti alapja, hogy van
tévedhetetlen tudds, amit a Szentiras kimond, az biztosan igaz. A Szentiras
megbizhatdsaga Isten tokéletes tudasan alapul, és azon premisszan, hogy Isten
nem akarja megtéveszteni az embert. Az Irdsbol analitikusan — deduktiv ér-
veléssel - kovetkeztetiink, a klasszikus logika szabdlyai szerint. A keresztény
teoldgia az infallibilis igazolhatdsagot keresi.”! Bar gyakran nehezen értelmez-
hetd, de tévedhetetlennek tartott premisszai vannak, ebbdl kovetkeztetéssel
tévedhetetleniil tudhaténak tekinti a konkluzié igazsagat.

A buddhizmusban nincs ilyen kitiintetett szerepe az irasoknak, nincs té-
vedhetetlen kinyilatkoztatas, s6t, maga Buddha vetette el a tanitasokhoz val6
ragaszkodast tutajhasonlatdban. Ebben kiemelte, hogy a tanitdbeszédek csupan
eszk6z0k, az eszkzokb6l pedig mindenki kivalaszthatja a szimdra megfelel6t,
és addig haszndlja, ameddig sziikséges. ,,A tutaj [...] atkelésre szolgal, nem
meg6rzésre vald.”? — mondja, mely mondatban az atkelés a megvilagosodas
metaforaja. Eszkoz tovabba arra is, hogy a tanitok dtadjak a tant. Bar a régebbi
korokban kozosen recitaltak a szovegeket, az atadas mégsem a memorizaldsra,
hanem a megértésre, a tanitvany megtapasztalashoz valo elvezetésére iranyult,
ennek eszkoze volt.

A buddhizmusban a tanitas arra vald, hogy irdnyt mutasson a tanitvanynak,
elvezesse a tapasztalashoz, illetve ahhoz, hogy kénnyebben beldsson szamara
fontos dolgokat. A njajaban mar lathattuk, hogy a hiteles tanitds a megisme-
rés eszkozei koziil az utolséd helyen van.”® Végs6 soron a tapasztalas, a sajat

2! Gondoljunk csak Anzelm ontoldgiai istenérvére, mely a logika eszkozével probalja levezetni,
hogy nem lehetséges, hogy Isten ne létezzen, vagy a kaldm-istenérvre, mely szintén a kijelentés-
logika eszkozeivel elemezhetd. Ld. Brian DAvVIES: Bevezetés a valldsfilozéfidba, Kossuth, 1999,
69-98.

22 Példazat a kigyorol (MN. 22.) Buddha beszédei, Helikon, 2004, 82.

2 Eurdpaban, a keresztény kultirkorben éppen ellentétes szemlélet alakult ki, természetellenesnek
érezhetjiik ezt az indiai felfogast. Nem minden ind iskola helyezte ennyire el6térbe a tapaszta-
latot, a mimanszaban vagy a védantaban a sz6vegmagyardzatok a tudds els6dleges forrasai.
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tapasztalas a dont6, ez az, aminek meg kell erdsitenie az irdsokat, a taniték
magyarazatait, és akar még a kovetkeztetéssel, illetve analégiaval szerzett tudast
is. A kizarélag tanitobeszédekbdl - tapasztalat megerdsitése nélkiil torténd -
kovetkeztetés sem erésebb, mint amit egy tanité mond. Amig a tapasztalas nem
erdsiti meg, csak ideiglenesen fogadhatjuk el, mint egy munkahipotézist.

Nyelvfilozdfiai problémdk

A kovetkeztetéseknek nyelvfilozofiai korlatai is vannak. Ha fogalmaink a budd-
hista szemlélet szerint nem feleltethetéek meg pontosan a létez6knek, akkor
a nyelviink mondatai sem irhatjék le pontosan a valésagot. A buddhizmus ta-
pasztalaton alapul6 vallds, a fogalmakat tapasztalatokon alapulva kell értelmezni,
a tapasztalatrdl pedig tudjuk - és a buddhistak is tudtak - hogy idénként téved.
A madhjamaka® stirtin hasznalta az abhidharmaban mar megjelent két igazsag
fogalmat, mely szerint van egy hétkéznapi igazsag és van a végs6 igazsag. A hét-
koznapi igazsag a tapasztalt valosagrol szdl, a mindennapi életben ez alapjan
igazodunk el, ez a gyakorlatban altalaban miikodik.>> A végs6 igazsag szerint
van egy végs6 valosag, de ez fogalmakkal, szavakkal nem ragadhaté meg. Amit
kimondunk, az nem a végsé valdsagrdl szol, hiszen az logikailag lehetetlen.
Mondhatunk barmit a megvildgosodasrdl, az abszolitumrdl, azok a hétkdznapi
valosag szintjén értelmezhetSek. A végsd valdsaghoz a tanitok szerint csak ta-
pasztalassal juthatunk el, mely tapasztalds nem mondhaté el. Még magunknak
sem tudjuk szavakkal megfogalmazni, hiszen akkor mar a hétkoznapi valdsag
szintjére 1épiink. Tekintettel arra, hogy a tanitasokban csak hétkoznapi igaz-
sagok fogalmazhatdak meg, melyek nem pontosak, magukban rejtik a tévedés
lehet&ségét, nem alapozhatnak meg tévedhetetlen konkluziot.

2 A buddhizmus madhjamaka iranyzatat Nagardzsuna a Kr. u. III. sz.-ban alapitotta meg, mely-
z6fidja. Nagardzsuna — Buddha legels tanitdsat kovetve — megfogalmazta, hogy semmilyen
jelenségnek sincs Ontermészete, mivel minden jelenség mas jelenségtol fiiggSen jon létre, ezt
nevezte a jelenségek tirességének. A sajat éniinknek sincs tobb alapja, mint barmilyen maés
jelenségnek, nincs 6ntermészete, nem sajat jogu létezo, és ezt nem szoktuk észrevenni, 6 ezt
nevezte éntelenségnek.

2

&

Talan itt van a legnagyobb hasonldsag az Arisztotelész dltal irtakkal, nevezetesen a dialektikus
szillogizmussal. A hétkoznapi életben valoszintileg igaz (kézmegegyezés alapjan elfogadott)
premisszakbol vonunk le konkluzidt - ezt vizsgalja Arisztotelész a Topikdban. A madhjamaka
hétkdznapi igazsaga ilyen kdzmegegyezés alapjan elfogadott igazsag, mely hétkoznapi szinten
megfelel6. Mivel nem Arisztotelész munkdssagarol szol a dolgozat, hanem a munkdssagan
alapuld klasszikus logika és a buddhista tanitisok viszonydrdl, az emlitett parhuzamot csak
megemlitem. Sir David Ross: Arisztotelész, Osiris, 1996, 78-82.
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A megvilagosodasrol val6 beszédnek az ad értelmet, hogy van valami, amihez
kozel lehet jutni tanitasok, utmutatdsok altal. A tapasztalds nem fogja igazolni
a tanitast, a tapasztalas a szavakon, fogalmakon tdl van. A tapasztalas csak azt
igazolhatja, hogy a tanitds jo irdnyt mutatott, a tanitas elvezetett bizonyos ta-
pasztalashoz. Nincs értelme arrdl beszélni, hogy a tanitdsokban leirt dllitasok
igazak vagy hamisak. Ily médon annak sincs értelme, hogy olyan allitasokat
tegylink a tanitasok alapjan, melyek nem tapasztalhatok meg, és nem vezetnek
semmilyen tapasztalathoz.

A ,nem” értelmezése

Santaraksita a Kr. u. VIIL sz.-ban leirta, hogy a tagadds tobbféle lehet. A szo-
kasos értelmezés mellett, amikor valaminek a tagadasaval annak ellenkez6jét
allitjuk, lehetséges olyan tagadas is, mely nem hataroz meg egyértelmai allitast,
csak annyit mond, hogy valami nem olyan, hogy raillene egy bizonyos szd.
Ha azt allitom, hogy a vilag nem véges, nem kell azt is allitanom, hogy végte-
len, lehetséges, hogy csak arra gondolok, amit véges alatt értek, az nem illik rd.
Gondolhatom, hogy a végtelen sem illik r4, tehat nem végtelen. Nincs ebben
ellentmondds, a véges és a végtelen szavakkal lehet a probléma. A fizikusok azt
mondjak, gorbiil a tér. Mit jelent akkor az egyenes vonali mozgas? Ha olyan
pélyat értiink alatta, mely éppen ugy gorbiil, ahogy a tér, akkor az egyenes is
lehet gorbe. A vilag nincs tekintettel arra, hogy milyen fogalmakat hasznalunk,
és milyen kategdriakat gondolunk el.

Az eurdpai gondolkodas is szembesiilt azzal, hogy a fogalmaink idénként
olyan allitasokhoz vezetnek, melyek igazsagértéke nem donthetd el egyértel-
mien. Gondoljunk csak a Russell-paradoxonra! Ha egy halmaz tartalmazza
az Osszes olyan halmazt, mely nem tartalmazza dnmagit, ez a halmaz vajon
tartalmazza-e 6nmagat? Az sem lehetséges, hogy tartalmazza, és az sem, hogy
nem tartalmazza. Viszont ha azt a halmazt nézziik, melynek elemei az 6nma-
gukat tartalmazé halmazok, az is lehetséges, hogy ez a halmaz nincs benne
o6nmagdban, és az is lehetséges, hogy benne van. A paradoxon oka a halmaz
fogalméanak naiv halmazelméleti értelmezésében keresendé. Hasonldt latunk
a Godel-tételnél is: ha egy axiomarendszer ellentmondas-mentes, akkor — vég-
telen sok elem esetében - van olyan éllitds, mely nem vezethet le, és az el-
lenkezgje sem.

Az indiai tetralemma - a szokasos kétértékii logikaval ellentétben — négy
igazsagértéket enged meg. Egy dllitas lehet igaz és nem hamis, lehet hamis és

% Agécs Tamds: Buddhista ismeretelmélet, A Tan Kapuja, 2002, 53.
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nem igaz, lehet igaz és hamis, és lehet nem igaz és nem hamis. Ezek az igazsag-
értékek rendezett parokbdl allnak, ugy érthetjiik azt, hogy igaz és hamis, hogy
bizonyos értelemben igaz, mas értelemben hamis. Ennek formalizélhatésagarol
Graham Priest” ir tanulmdnyaban, de minket a formalizdlhatésdg nem visz
kozelebb a célhoz, ha a klasszikus logika alkalmazasat is fenntartassal kezeljiik.
Pérterapiaban alkalmaznak napjainkban hasonlé moédszert, éppen az indiai
hagyomanyra hivatkozva. Megnézik, melyek azok a kérdések, melyekr6l mind-
két £él elfogadja, hogy kinek van igaza. Ezt kovetden azokra a problémakra
térnek ra, melyekben eltéré a két fél allaspontja. Ez lehet amiatt, hogy mind-
két félnek méltanyolhaté igénye van, de azok nem teljesiilhetnek egyszerre.
Ekkor a maga szemsz6gébdl nézve mindkettének igaza van. A konfliktusnak
olyan oka is lehet, hogy mindkét fé1 méltanytalan igénnyel 1ép fel a masikkal
szemben, ekkor egyiknek sincs igaza.

Buddha latszélag hasonléan jart el, de meghaladta a tobbértékiiséget.
Amikor megkérték rd, fejtse ki, hogy ,,a Beérkezett létezni fog a haldl utan,
vagy a Beérkezett nem fog 1étezni a haldl utan, vagy a Beérkezett 1étezni is fog,
és nem is a haldl utan, vagy a Beérkezett sem létezni, sem nem létezni nem
fog a halal utdn”, mind a négy valaszlehetdséget elutasitotta azzal, hogy egyik
vélekedés sem visz kozelebb a megvilagosodashoz.”® Ezt nevezi a buddhista
irodalom csatuskotinak, melyet késdbb Ndgardzsuna stirtin alkalmazott tanita-
saiban. A vitak célja nem az igazsag megkeresése és szavakba foglalasa, hanem
eljutni bizonyos tapasztalashoz. Az istenérvektdl sem szokas azt varni, hogy
meggy06zze a hitetlent Isten 1étezésérél, hanem arra szolgélnak, hogy ponto-
sabban megértsiik Isten mibenlétét, az Abszolutumot. A buddhista vitak sem
hittételek igazolasara valok.

Z4rszo

Nem volt célom 6sszehasonlitani Arisztotelész filozofiajat a buddhizmus vilag-
szemléletével, ezért mind az arisztotelészi, mind a buddhista felfogas vizsgalata
kissé elnagyolt. Talan méltanytalan Arisztotelész gondolatait ennyire leegysze-
risiteni, de ez illusztrélja azt, hogy milyen hétkdznapi szemléletbdl indultam
ki. Azt feltételeztem, hogy jellemz8en tigy gondoljuk, vannak dolgok, melyek
bizonyos iddintervallumon beliil léteznek, bar a tulajdonsagaik valtoznak,
azonosak maradnak énmagukkal addig, amig meg nem semmisiilnek, vagy at
nem alakulnak valamilyen mads entitdssa. Azt is gondoljuk, hogy a vilag dolgai

¥ Graham PRIEST: ,,The logic of Catuskoti’, Comparative Philosophy. 1/2 (2010), 24-54. 24-54.
# Malunkjéputta szutta (MN. 63.) Buddha beszédei, i.m., 139.
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téliink fiiggetleniil ,,igy vannak’, és szavaink és a létezék pontosan illeszkednek
egymashoz. Amikor két allitdsban ugyanaz a sz6 fordul el6, nem is gondolunk
arra, hogy nem azonos dolgot jelol a kett. Ha mégsem ugyanazt jel6li, akkor
dobbeniink meg, akkor gondoljuk azt, hogy valami nincs rendjén, erre épiil
a viccek egy része.

A buddhista iranyzatok® gyokeresen eltéréen vélekednek a vilagrdl, mint
amit az el6z6 bekezdésben irtam. Nem fogadjak el, hogy valami azonos lenne
korabbi 6nmagaval, nem fogadjak el, hogy szavakkal jol le lehet irni a vilagot.
Ismereteink legfontosabb forrdsanak a tapasztalatot tekintik, és nem fogadjak
el az infallibilis igazolhatdsagot. Ennek az a kovetkezménye, hogy a klasszikus
logika korlatozottan haszndlhatd a tanitdsok értelmezésében, nem lehet a ta-
nitasokbol tetszélegesen kivalasztott allitasokbol mint premisszakbol tisztan
logikai eszkozokkel konklazidkra kovetkeztetni. Ha a fallibilizmus-infallibi-
lizmus kiilonbséget megértjiik, akkor belathatjuk, hogy 6nmagéban a tanita-
sokbol torténd kovetkeztetésnek nincs értéke tapasztalati megerdsités nélkiil.
Legjobb ezt a megerdsitést tapasztalt mester iranyitasa alatt keresni, kiilonben
a tanitds lényege marad rejtve. Természetesen — éppen a fallibilizmus miatt -
a tanitvany nem kaphat garanciat arra, hogy az altala vélasztott mester el fogja
vezetni azokhoz a tapasztalatokhoz, melyeket keres.

Minden mester mas, a tanitdsuk is kiillonb6zé (még akkor is, ha nagyon
hasonlénak tlinnek - de ennyire nem is szoktak hasonlitani). Nem ugyanazt
tanitja minden mester, nem is ugyanoda vezetik a tanitvanyokat. Nincs olyan,
hogy buddhizmus, ez csak egy 6sszefoglalé megnevezés, raadasul egy homa-
lyos megnevezés, azonban egy - végig a klasszikus logikan alapuld érvelést
koévetd - dolgozat megirasdhoz hasznélhaté volt.

A buddhizmusnak mind metafizikdja, mind ismeretelmélete, nyelvfilozo-
tidja kiilonbozik az arisztotelidnustdl. Ez a kiilonbség eredményezi azt, hogy
a buddhista tanitasokbol az arisztotelészi logika alkalmazasaval levont kévet-
keztetések korlatozott érvényességtliek. A tudoményban az altalanos, mindenki
altal elérhet6 torvényszertiség a lényeg, ezt szolgdlja az arisztotelészi logika.
Ezzel szemben a buddhizmusban koézponti helyen a mas dltal hozzaférhetetlen
egyéni tapasztalds van, tapasztalds alatt értve a meditacids felismerést vagy
akar az ,,aha” élményt is.

# Abuddhista irdnyzatok nagyon sokrétliek és egymastol egyes részeikben nagyon kiilonb6z6ek
lehetnek, de ebben az irdsban ezt nem tudtam részletezni, és jobb hijan 6sszevontan a ,buddhista”
jelzdvel illettem.
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Sagi Attila

A rangaku-tudomany hatasa
a japan nyelvkutatasra

Bevezetés

A rangaku (,holland isme”' ,holland tudomany’? ,holland ismeretek’;’
~Western learning”* ,Dutch learning”’® ,Dutch studies™ " %) egy tudomanyag,
amely Japanban a nyugati kultira tanulmanyozasat jelentette elsGsorban hol-
land nyelv szévegeken keresztiil. A japanok a holland nyelv(i tudomanyos
szovegek tanulmanyozasaval megismerkedhettek a kiillonb6z6 nyugati techni-
kai, orvostudomanyi, fizikai, kémiai stb. talalmanyokkal, felfedezésekkel.

A holland nyelvii szovegek tanulmanyozasa magaval hozta azt is, hogy a nem
tul nagy szamu japan forditdi csalad tagjai a holland nyelvvel is megismer-
kedtek. Ahhoz, hogy megismerhessék a holland nyelvet meg kellett ismerniiik
sajat anyanyelviiket is. A tanulmany soran azt fogom réviden bemutatni, hogy
aholland nyelv tanulmanyozasa milyen hatassal volt a japanok anyanyelvkuta-
tasara, vazolom tovabba azokat a miiveket, amelyek a holland, valamint a japan
nyelvvel foglalkoztak. A modern japan nyelvtudomany csak a Meiji-korszak

»Az eurdpai tudomanyok és technika elsajatitasat célzo tanulas” (JAmADZzs1 Maszanori, Japdn
torténelem és hagyomdnyok, Bp., Gondolat, 1989, 242.)
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(1868-1912) utan alakult ki, igy a tanulmanyban felsorolt mivek még nem
tekinthet6k modern nyelvtudomanyi alkotasoknak.

Japanban azonban nem a rangaku-tuddsok voltak az elsék, akik anyanyel-
viikkel foglalkoztak. Az anyanyelv-kutatds torténete Japanban a waka versek
tanulmanyozasaval kezd6dott, amikor is a versekben el6fordulé partikulak és
toldalékok viselkedését vizsgaltak. Az Edo-korszakban (1600-1867) mar kii-
16nboz6 iranyzatok jottek létre, amelyek a japan nyelvben el6fordulé szavak
csoportositasi lehetdségeit vizsgaltak (vo. szoéfajcsoportok).’ A tanulmany soran
bemutatasra keriilé tudésok, mint példaul Fujibayashi Fuzan, vagy Tsurumine
Shigenobu ugyanugy széfajcsoportositasi elméleteket dolgoztak ki, de ezekre
a kutatasokra igen nagy hatassal volt, hogy 6k alapvetéen rangaku-tudésok
voltak és a nyugati kultarat vizsgaltak.

A rangaku-tudomdny kialakuldsa és kiteljesedése

A japanok elsé talalkozasa a nyugati kulturaval 1543-ra (mas forrdasok szerint
1542-re) datalhato, amikor portugél kereskedk szalltak partra az orszag egyik
legdélebbi szigetén, Tanegashiman. 1546-ban kezd6dott meg a két orszag ko-
z6tt a monopolkereskedelem, amikor harom portugal hajo6 érkezett Honsha
szigetére. 1549-ben érkezett Japanba Xavéri Ferenc (1506-1552), aki elséként
kezdte hirdetni a kereszténységet az alapvetSen sintoista vagy a buddhizmus
valamelyik agdnak hodol6 japanok korében. Hittérités céljabol késébb mas
szerzetesek is érkeztek Japanba Portugdlidbdl illetve Spanyolorszagbol, akik
el6szor Kytishi szigetén tevékenykedtek, de kés6bb eljutottak Kyotoig is. Oda
Nobunaga (1543-1582) tamogatta a keresztények tevékenységét, mert jelen-
ts gazdasagi hasznot remélt a kapcsolatokbdl. Eleinte Toyotomi Hideyoshi
(1536-1598) is tamogatta, késGbb azonban a buddhista vallasi vezet6k hata-
sara tiltotta a kereszténység terjesztését Japanban, de a kereskedelmi kapcsolat
tovabbra is fennmaradt a portugalok és a japanok kozott. Hamarosan a por-
tugdlok és a spanyolok mellett a hollandok is megjelentek Japan partjainal.
Tokugawa Ieyasu (1543-1616) a kereskedelmi kapcsolatok bévitése érdeké-
ben megtiirte a keresztényeket Japanban, hamarosan azonban észlelte, hogy
a jezsuita portugalok és spanyolok, valamint a protestdns hollandok is kiil6n
kezelik a kereszténységet és a kereskedelmet, igy a kereszténység ellen fordult.
1606-ban korlatozta, 1612-ben pedig iildézte a keresztényeket. 1614-ben a ke-
resztényeket kiutasitottak az orszagbol, a megkeresztelkedett japanokat pedig

° A két nagy iskola: Nariakira-iskola (Fujitani Nariakira vezette iskola), Norinaga-iskola (Motoori
Norinaga vezette iskola).
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hitiik megtagadasara kényszeritették. Az 1637-1638-as parasztfelkelés vérbe-
fojtasa utan a kereszténység teljes betiltdsa kovetkezett.'

A kereszténység felszamoldsa és a hittérit6k kitizése magaval hozta a keres-
kedelmi kapcsolatok csokkenését is. Hamarosan a kereskedelmi kapcsolatok
megsziintek és 1639-ben a portugal és spanyol kereskeddket eltizték. Ezt kove-
téen Japan és a nyugat kapcsolata gyakorlatilag megsziint, csak a hollandoknak
és a kinaiaknak volt szabad Japanban tartézkodniuk.

A holland-japan kapcsolatok torténete az 1600-as évig vezethetd vissza,
amikor egy holland hajé William Adams (1564-1620) angol hajéssal a fedél-
zetén kikotott Japan partjaindl. A sdgun Adams segitségével épitette ki a ke-
reskedelmi kapcsolatot a nyugatiakkal, amelynek eredményeképp 1609-ben
ahollandok, 1913-ban pedig az angolok létesitettek kereskedelmi tdmaszpontot
Kytishi szigetén. A Holland Kelet-indiai Tarsasag'' 1609-ben a mai Nagasaki
prefekturaban talalhaté Hirado varos mellett nyitotta meg a timaszpontot,
amelyet késébb athelyeztek a mesterségesen kialakitott Dejima szigetére, ahol
1641-1853 kozott tartdzkodtak holland telepesek.'

Ebben az iddszakban Japan és a nyugati vilag kozott az 6sszek6td kapocs
a holland nyelv és kultdra volt, ezért hamarosan kialakult az an. rangaku-tu-
domany, amely az olyan eurdpai tudomanyos és kulturalis elemek tanulmanyo-
zasat jelentette, amelyeket a bakufu hasznosnak itélt. Tehat a japanok szamara
egyediil a hollandokon keresztiil volt lehetségiik eléggé sziikos koriilmények
kozott a nyugati ismereteket megismerni. Ennek ellenére Nishikawa Joken (74
JII ANk, 1648-1724)" és mésok a nehéz koriilmények mellett is foglalkoztak
a nyugati csillagaszattal, orvostudomannyal és mas tudomanyokkal. Késébb
- miutdn a bakufu engedélyezte a kereszténységgel nem kapcsolatos holland
nyelvii szovegek tanulmdnyozasat és terjesztését — Aoki Konyo (1698-1798)
elkezdett hollandul tanulni, s ez egyenes ut volt a rangaku-tudomany elter-
jedéséhez.' Kés6bb olyan tuddsok néttek fel, akik specifikusan valamelyik

1 JAMADZSI, i.m., 175,203-212; GoNot Takashi, Nihon kirisztokyo shi, Tokyo, Yoshikawakobunkan,
1990.

' Hollandul: Vereenigde Oost-Indische Compagnie roviditve VOC, sz6 szerint Egyesiilt Kelet-
indiai Tarsasag, vagy masik gyakran emlegetett nevén Németalfoldi Kelet-indiai Tarsasag.
1602-1798 kozétt fliszerek (elsdsorban szerecsendio, szegfiiszeg, fahéj, bors), tea, selyem,
gyapot, porceldn stb. kereskedésével foglalkozé részvénytirsasdg.

!> REISCHAUER, i.7., 319.

13 Nishikawa Joken: foldrajztudds és csillagasz az Edo-korszakban. Leghiresebb miive: Kai tsiisho
ko (HEF B, Beszélgetés az iizletrdl a civilizaltak és a barbarok kézott” 1695).

4 JAMADZSI, i.m., 242-245.
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tudomannyal foglalkoztak: orvostudomannyal Maeno Ryétaku (RifEfF EiR,
1723-1803), Sugita Genpaku (2 % H, 1733-1817) és Otsuki Gentaku (X
Bl ZIR, 1757-1827), matematikéval Seki Takakazu (B 711, 1642-1708),
természetrajzzal Hiraga Gennai (& JiPN, 1729-1779) stb."®

A rangaku-tudomanynak koszonhetSen a japan emberek egy bizonyos ré-
tegének volt lehetdsége arra, hogy megismerkedjen az Eur6paban végbemen6
tudomanyos forradalmak folyaman feltalélt vivmanyokkal. Elsajatitottak a kii-
16nb6z6 eurdpai tudomanyok alapjait, ami magyarazattal szolgal arra is, hogy
Japan hogyan tudott olyan radikalis és gyorsiitem{ korszerisitést véghezvinni
a XIX. szdzad végén, az orszag megnyitdsa utan, az un. Meidzsi-restaurdciot
kovetden. A bakufu eldljardinak — akiknek a feladata a holland telepesekkel
vald kapcsolattartas volt — lehet6ségiik nyilt a hollandokon keresztiil megis-
merkedni a fejlett nyugat vivmanyaival: kényveket forditottak, tanulmanyoz-
tak tobbek kozott az agyuzast, az orvoslast, a fémkohaszatot, a kartografiat,
az asztrondmiat stb. Yoshimune ségun (1684-1751) tamogatta az eurdpai
technika megismerését, hogy azt felhasznalva erds orszagot kormanyozzon.
Céljanak eléréséért engedélyezte a keresztény hittel nem kapcsolatos holland
vagy kinai nyelvre leforditott szovegek tanulmanyozasat. A holland nyelvvel
uttoréként foglalkozoknak igen nehéz koriilmények kozott kellett elkezdeniiik
az eurdpai nyelv megismerését. A késébbiek folyaman tobb ezer ilyen témaja
kényvet nyomtattak és terjesztettek a nép korében is.

Az elsé Japdnt kutaté nyugatiak

Az elzarkoézas ideje alatt a kiilfoldiek beutazasanak szigoru tilalma ellenére
id6rél-idére néhany nyugati kereskeddnek, hajosnak stb. sikeriilt beutaznia
Japénba. Igy érkezett meg 1690-ben Engelbert Kaempfer (1651-1716) német
természettudos.

!> Néhany rangaku mu a teljesség igénye nélkiil: orvostudomény: Maeno Ryotaku, Sugita Genpaku:
Kaitai shinsho (f- 45873, , Az ij anatémia”, 1774, Kulmus: Anatomische Tabellen c. miivének
forditésa), Otori Keisuke: Bydgaku tsiron (J3°7i@ 7, ,Bevezetés a betegségtanba’, 1849), fi-
zika: Shizuki Tadao: Rekishé shinsho (&G4, ,Uj iras az égitestekrol’, 1798), Hoashi Banri:
Kyiritsii (533138, ,, A természet Gtjdn’, 1810), elektronika: Hashimoto Muneyoshi: Oranda shisei
erekiteru kyirigen (S BFEAATI = L % 7 /L S8 PEJH, ,, A hollandok elektronikéval kapcsolatos
tanitasainak alapjai’, 1811, Benjamin Franklin kutatdsait tartalmazza), kémia: Udagawa Yoan:
Seimi Kaiso (&3 B2, ,, A kémia titkainak megnyitdsa’, 1840, William Henry kutatasait tartal-
mazza). stb. Japan tudésok, akik a kiilonb6zé nyugati talalmanyokrol irtak japanul: Kunimoto
Ikkansai (teleszkop), Aoji Rinso (mechanikus pumpdk), Sibukawa Sunkai (naptar), Hiraga
Gennai (termométer) stb.
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Kaempfer utazasai soran eldszor Perzsidba utazott, ahol csatlakozott a Holland
Kelet-indiai Tarsasag flottdjahoz. 1690-ben a Tarsasdg képviseletében érkezett
meg Japanba, ahol két évig tartézkodott, s ottléte alatt kétszer is talalkozott
a ségunnal, Tokugawa Tsunayoshival ({)!/ii &5, 1646-1709). Japanban valé
tartdzkodasa alatt elsdsorban a szigetorszag természetfoldrajzat tanulmanyozta,
amelyet késébb Flora Japonica cim{ irasaban publikalt. 1691-ben Nagasakiban
talalkozott egy buddhista pappal, aki megmutatta neki a ginkgo biloba'® névényt,
igy 6 lett az elsé nyugati tudos, aki tanulmanyozhatta azt. Legfontosabb Japannal
kapcsolatos munkaja a Heutiges Japan cimt alkotas, amelyben nagy alapossaggal
mutatja be Japan torténelmét, foldrajzat, novényvilagat, vallasat, szokasait stb.

Kaempfer utan a kovetkezd fontosabb Japanban jart nyugati gondolko-
dé Carl Peter Thunberg (1743-1828) svéd természettudos volt. Thunberg
1775-ben érkezett meg Nagasakiba, ahol egy évet tartézkodott és kiilonb6z6
botanikai vizsgalatokat végzett."” Hivatalosan a Holland Kelet-indiai Tarsasag
képviseletében hajéorvosként tevékenykedett Nagasakindl. A Dejima szige-
ténél tevékenykeddé nyugatiaknak nem volt szabad elhagyniuk a félszigetet,
Thunbergnek mégis megengedték, hogy némi botanikai vizsgalatokat végez-
hessen Kytishi szigetén. Sok névényt megvizsgalt és dsszegyujtott, eredmé-
nyeit késébb a Flora Japonica (1784) c. miivében publikalta.'® Szamos novényt
elnevezett, és bar neviikben a ,,japonica” sz6t alkalmazta, valdjdban ezek nagy
része nem Gshonos japan, hanem kinai novény.

A harmadik fontos nyugati gondolkodo, aki Japanban jart Philipp Franz
von Siebold (1796-1866) német orvos volt, aki 1823-ban érkezett meg a sziget-
orszagba. Megérkezése utan beszamolt a nyugati orvostudomany legtijabb
vivmanyairél a bakufunak. A bakufu megbizasabdl von Siebold egy orvosi
iskolat nyitott (Narutaki juku W1, Robajlo vizesés iskolaja”), ahol kez-
detben 6tven japan diak tanult, késébb az intézmény orszagos hirdi kutato-
kozponttd fejlddott.” Az orvoslas mellett az intézményben botanikdaval és mas

' Ginkgo biloba (magyarul: pafranyfeny6): levelét gydgyaszati célokra hasznéljék fel. Alkalmazhato
agyi vérellatasi zavar, szédiilés, fiilzigas, illetve halldsgyengiilés gyogyitasara. Ezen kiviil hatdsos
a visszértagulatra, az aranyérre és a labfekélyre. Az orvosi kutatasok szerint hatésos enyhe és
kozepes depresszio, impotencia kezelésére is.

'7 Donald KeeNE, The Japanese Discovery of Europe, Stanford, Stanford University Press, 1969, 9.

18 Masik hires miive az ati élményeirdl sz016 Voyages de C.P. Thunberg au Japon par le Cap de
Bonne-Espérance, les Isles de la Sonde.

" A kutat6intézet nem csak azért volt fontos, mert néhany japan fiatalnak lehetésége volt
megismerkedni a fejlettebb nyugati orvostudoménnyal, hanem mert egy helyen, csoportban
kutathattak, s igy kiilonb6z6 elméleteiket egymas kozott gyorsabban megbeszélhették.
Az iskola sajatossdga még, hogy a nyelv, amelyen a kommunikéci6 folyt, a holland volt.
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természettudomanyokkal is foglalkoztak.?® Von Siebold 1829-ben hagyta el
Japant és kb. 2000 darabos névénygytjteményével visszatért Eurdépaba.?!
Kaempfer, Thunberg és von Siebold voltak tehat az els nyugatiak, akik ta-
nulmanyozhattdk Japan természetfoldrajzat, de ottlétiik nem csak azért volt
fontos, mert leirtak a szigetek névényvildgat, hanem mert kapcsolatba keriiltek
japan emberekkel, akik mint tolmacsok segitettek a kutatoknak, majd késébb
szotarakat és nyelvtani leirasokat készitettek a holland és a japan nyelvrol.

A holland nyely tanulmdnyozdsdnak kezdetei Japdnban - a legkordbbi
szotdrak

A kezdeti id6szakban a holland telepesek és a japanok kozti kommunikacié
nehézkes volt a kozos nyelv hidnya miatt. A legels6 kozos nyelv, amelyet mind
a helyi japanok, mind a telepesek értettek, a portugél volt. De a portugal nyel-
ven val6 kommunikacié is nehézkesnek bizonyult, ezért a japanok ra voltak
kényszeritve a holland nyelv elsajatitasara. A legnagyobb probléma azonban
az volt, hogy a japan gondolkodoknak nehézséget okozott a nyugati abécé ol-
vasasa és irasa is, igy a bakufu tdmogatasaval forditokat képeztek.

Az edo-kori forditdkat hdrom tipusba soroltdk: otsiiji (,,nagy mester”), kot-
suji (kis mester”), keikotsiiji (,,tanonc”). A tolmdcsok feladata az volt, hogy
megteremtse a kommunikacié lehet6ségét a telepesek és a tudosok kozott.
Ez a médszer 1695-ben valt véglegessé, mikor egy tjabb rangot vezettek be
(metsuke ,teliigyel6”). Az otsuji és kotsiji forditdk 1étszama valtozott az évek
soran.”? Engelbert Kaempfer mindegyik tipusu tolmdacshoz négy {6t jegy-
zett fel,”® Itazawa pedig hét otsiiji és tizenhdrom kotsiiji tolmacsot jegyzett.?
Az évek soran a tolmacsolas rendszere, a tolmacsok szama és elnevezésiik is
valtozott, de ez is mutatja, hogy a bakufu eréfeszitéseket tett annak érdeké-
ben, hogy a gondolkododk és a telepesek kozott a kommunikacié kénnyebbé
valjon. A tolmacs-gondolkodé kapcsolatanak példajaként megemlithetjiik

% Annak ellenére, hogy a vegyes-hazassig intézménye tiltott volt, von Siebold egyiitt élt egy
munkatérsaval, Kusumoto Takival (ffi A< 7, 1807-1865), akit6l egy lanya is sziiletett, Kusumoto
Ine (A A %, 1827-1903). Ine késébb szintén orvostudoményi palyara lépett.

Bruno J. RICHTSEELD, ,,Philipp Franz von Siebolds Japansammlung im Staatlichen Museum fiir
Volkerkunde Miinchen’, Miscellanea der Philipp Franz von Siebold Stiftung, 1996/12, 34-54.
Henk W.K. DE GrooT, The Study Of The Dutch Languagein Japan During Its Period Of National
Isolation (ca. 1641-1868). PhD disszertaci6. Christchurch, University of Canterbury, 2005.
Beatrice M. BODART-BAILEY, ,,Kaempfer Restord”, Monumenta Nipponica, 43/1 (1988), 1-33.
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Itazawa Takeo, Rangaku no hattatsu, Tokio, 1933.
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Imamura Geneimon és Arai Hakuseki kapcsolatat. Hasonld kapcsolat volt
Sugita Genpaku edoi gondolkodé és Nishi Zenzaburo koézott, amit Sugita
muvében is megemlit. Baba Sajtiro pedig, akinek a neve rangaku-tudésként
maradt fent, tolmdcsként kezdett el ismerkedni a holland nyelvvel.

A forditok kezébdl kevés holland nyelvvel kapcsolatos munka maradt fenn.
Motoki Ryéei (A4 [ 7K1735-1794, mis néven: Motoki Yoshinaga)> Wage
reigen (FIfi#f5] 5, Példak a japan és holland kifejezések forditasira”) c. alko-
tasa 1792-ben késziilt el, tobb mint szazdtven évvel azutan, hogy a bakufu
hivatalosan felallitotta a forditok rendszerét.

A legkorabbi japan-holland szétarak elsésorban forditasokon alapultak.
Az els6 holland-japan szétarak a Francois Halma (1653-1722) altal megalkotott
Woordenboek der nederduitsche en francsche taalen c. 1710-es szétaranak for-
ditasabol késziiltek. A szoétar alapjan két mi késziilt el: a Haruma wage (,,edoi
Halma-szétar”) és a Dufu haruma (,Nagasaki-beli Halma-szétar”). A két mi
kozott alapvetd eltérés volt, hogy az egyiket edoi, a masikat Nagasaki-beli
gondolkodok készitették.” A Halma-féle japan szotarbdl tobb nyomtatott
verzid is elkésziilt Japanban és Hollandidban is. A Haruma wage c. variansnak
az ujabb, kissé atdolgozott kiadasa volt a Fujibayashi Fuzan éltal szerkesztett
Yakken c. szétar, amely kb. 30.000 szét tartalmazott. Hasonld atirata az edoi
Halma szdtarnak a Haruma jisho c. m{i, amelyet Takano Choei (F %7 &4,
1804-1850)% szerkesztett. Szintén holland nyelvbdl forditott szétar az Oranda

25 Motoki leghiresebb kutatsai nem a nyelvtudomannyal kapcsolatosak. O volt az elsé, aki leirta
japan nyelven Kopernikusz elméleteit és nagyszamu munkakat forditott a foldrajz és a csillaga-
szat témakorébol. Fia, Motoki Shoei mar nem a holland, hanem az angol és a francia nyelvvel
foglalkozott és 6 volt az els6 angol illetve francia szotar készitGje Japanban.

2

&

A korszak tudomanyara jellemz6 az, hogy a kozpont, Edo mellett mas térségekben is igen ko-
moly tudomanyos élet folyt. Elsésorban az 6si févaros Kyoto kornyékét emlithetjitk meg mint
masik tudoményos kozpontot, de mivel a rangaku-tudédsok elsésorban Nagasaki kornyékén
éltek, igy 6k kertiltek a legkozelebbi kapcsolatba a hollandokkal.

Takano Choei mér a rangaku kés6i tuddsai kozé tartozik. Goto Kydsai néven sziiletett Gotd
Sosuke harmadik fiaként, aki kézepes rangti szamurdj volt Mutsu provinciaban (Mutsu no kuni,
mai Iwate prefektura). Kiskoraban Takano Gensai adoptalta, aki orvoslast tanult a neves ranga-
ku-tudds Sugita Genpaku mellett. 1820-t6l folytatott orvoslassal kapcsolatos tanulmanyokat
Edoban, neves orvoslassal foglalkozé tudésok alatt. Mestere volt példdul Yoshida Choshuku,
aki a Choei nevet adta neki. 1824-ben mestere haldla utdn ment Nagasakiba, ahol kezdetben
Philipp Franz von Siebold alatt tanult. Japannal kapcsolatos irdsokat készitett mesterének és
kézben holland nyelvii szoveget is tanulmanyozott. 1828-ban mestere elhagyni kényszeriilt
Japant, igy Takano ismét Edoban telepedett le. Késébb a hatalommal szembeni tevékenysége
miatt bortonbe kertilt, ahonnan megszokott és menekiilnie kellett. 1850-ben elkaptak, és
arenddrokkel folytatott dulakodasban meghalt. Els6sorban orvoslassal kapcsolatos munkassaga
miatt fontos rangaku-tudds (Satd Shosuke, Takano Choei, Iwanami, 1997).
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jii (FIBA %, ,,A holland betiik listéja”) c. konyv, melyet Katsuragawa Hoshu
(FEJ)11 HiJE, 1826-1881) irt le japan nyelven. A szotarban kb. 50.000 sz6cikk
talalhaté. Ez a Dufu haruma szétaron alapul6 szogytijtemény volt alegnagyobb
holland-japan szétar, amelyet az Edo-korszakban készitettek.?

A holland-japan szétarak kozott kiilon tipust képviselnek az in. Bangosen-
mivek,” amelyek egy-egy specialis témahoz készitett glosszariumok. Ilyen
példaul Morishima Churyo Bangosen (ZR752€) c. mive, amely az 1798-ban
késziilt munkajanak tovabbfejlesztett valtozata. Ez a japan-holland glosszarium
mintegy 1.800 sz6t tartalmaz elsésorban az asztrondmia, a foldrajz, a népszo-
kasok, és az emberi élet teriiletérdl. A mii sajatossaga, hogy a holland szavakat
katakanaval irtak le. Morishima glosszéjat fejlesztette tovabb Mitsukuri Genpo
(FAE BLHE, 1799-1863), ugyantgy Bangosen cimen, e munka 1848-ban
késziilt el. Ebben a miiben mar nemcsak katakanaval, hanem bizonyos szava-
kat — els6sorban kollokvialis kifejezéseket — latin bettivel is leirtak.

31
'ﬁ'ﬁ-_

1. kép Részlet a Mitsukuri-féle Bangosen miibol*!

A régi japan-holland szétarak és glosszdk nem csak azért fontos alkotdsok,
mert nélkiiliik nem val6sulhattak volna meg a tudomanyos kutatasok, hanem

8 Ld.: http://archive.wul.waseda.ac.jp/kosho/bunko08/bunko08_c1020/
¥ Az évszazadok soran szamos Bangoszen-mi késziilt, most csak a legfontosabbakat sorolom fel.

% Mitsukuri Teiko leszarmazottja, aki Matsudaira csalad egyik neves filozéfusa volt. Genpo
el6szor konfucianizmust tanult, majd rangaku-tanulmanyokat folytatott.

3 Ld.: http://archive.wul.waseda.ac.jp/kosho/bunko08/bunko08_c0519/bunko08_c0519.html
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mert a katakanaval és latin bettivel lejegyzett szavaknak koszonhet6en kovet-
keztethetiink a korabeli japan és holland hangkészletre is.

A holland nyelv kutatdsa az Edo-korban

A szotarak értelmezhetSk fonetikai forrasoknak is, mert a konyvek szinte mind-
egyike tartalmaz tablazatokat, megjegyzéseket, amelyek a japan és a holland
hangkészlet eltéréseit mutatjak.

Az el8bb emlitett gondolkodok koziil Motoki Ryohei is alaposan elemzi
az eltéréseket Wage reigen c. alkotdsaban. Ez nem csak azt jelenti, hogy el-
gondolkodik a holland hangok képzésén, de igy megismeri sajat hangkészletét
is. A mi alaposabb tanulmdnyozasa soran lathatjuk, hogy a szerz a két nyelv
hangalakjainak elemzésével kezd, és késébb kiilon foglalkozik az Osszetett
hangzok (pl. diftongusok) ejtésével. A hangértékek 6sszehasonlito tablaza-
tanak elemzése soran lathatd, hogy a japan és a holland nyelv hangkészlete
kozott voltak kiilonbségek. Példaul a maganhangzok esetében a japan ,,u”
maganhangzot katakanaval ,,ju-ként” irta at, ami utalhat arra is, hogy ekkor
meég a japan hangkészletben a modern értelemben vett ,,u” magdnhangz6 fél
maganhangzoként realizalédhatott.

A japan hangkészlettel foglalkozé téblazat kiilon érdekessége, hogy a ,,ya”
sorban kiillon megjelennek a ,.ya” ,,yi(?)” ,yu” ,we(?)” ,yo” hangértéket hordozd
irasjegyek. A modern japan nyelvben a ,,ya” sort harom irasjegy alkotja (V'ya,
“Lyu, Iyo),atdblazatban viszont a szerzo hasznaljaa # ,yi(?)” ésa = ,we(?)”
irasjegyeket is. Ezért arra kovetkeztethetiink, hogy ekkor még létezett két olyan
hang a japan nyelvben, amelyek a modern nyelvben mar nem taldlhaték meg.
A tabldzat tovabbi érdekessége, hogy szerepel benne az 7 és a7 katakana is.
A két kiilonboz6 irasjegy minden bizonnyal kiilonb6z6é hangértéket is jeldl,
viszont a modern japan nyelvben a két irdsjegy ugyanugy realizalédik.*

32 Ld.: http://archive.wul.waseda.ac.jp/kosho/ho10/ho10_02383/
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2. kép Részlet a Wage reigen c. miibél

A holland nyelvvel foglalkozé kényvek nagy csoportjat a holland irdssal fog-
lalkoz6 konyvek adjék. Erre j6 példa a Yoshikawa Yoshisuke (7 )11 E#f, més
néven: Yoshikawa Ryoy) altal készitett Rangaku haikei (1 “7filfifs ,, A holland
tudoményok elemzése”) c. alkotas. Yoshikawa Otsuki Gentaku egyik tanitva-
nya volt, aki elsésorban botanikaval foglalkozott, de a nyelv struktirajanak
tanulmanyozasa is érdekelte. A szerz6 a konyvben piros jeloléseket hasznal,
amellyel a kiejtést probalja leirni katakanaval. A kényv 1796-ban késziilt el,
és késébbi ujranyomtatasit a mester, Otsuki végezte.

3 Hires botanikai mtive: Ranen tekiho (FiME{E75)
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3. kép Részlet a Rangaku haikei c. mibo1*

Hasonléan az el8zé kényvhéz, Tamiya Kitsuan (H'E  #%#E, 1750 koril -
1815) Oranda moji hayayomi denju c. alkotasa is az irasképpel foglalkozik. Az
6 konyve azért is érdekes, mert a szerz6 eredenden nem rangaku-tudés volt,
hanem humoros esszéir6. Tovabba, nem Nagasaki kornyékén dolgozott, hanem

a Kansai vidéken. A szerz6 a konyvben a kiilonboz6 irasképeket hasonlitja 6sz-
sze, tehdt azt prébalta visszaadni, hogy milyen stilusban irnak a hollandok.

4. kép Részlet az Oranda moji hayayomi denju c. miib61*®

* Ld.: http://www.wul.waseda.ac.jp/kotenseki/html/bunko08/bunko08_c0004/index.html
* Ld.: http://www.wul.waseda.ac.jp/kotenseki/html/bunko08/bunko08_c0525/index.html
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Igen nagy részét képezik a holland nyelvvel kapcsolatos kényveknek a holland
nyelvtannal foglalkozo leirdsok. Az el6bb emlitett Yoshikawa mestere, Otsuki
Gentaku Rangaku kaitei ("M, ,,Lépcséfokok a holland-tudomanyhoz”)*
c. miive elsdsorban a holland mondatok rendszerével foglalkozik. A holland
nyelvii mondatokat el8szor leirja katakanaval, majd leforditja és néhol nyelvta-
ni magyarazatokkal ldtja el. A mt azértis fontos alkotas, mert szamos késébbi
holland nyelvvel foglalkozé szerz¢ is utalt ra. Szintén a holland nyelvtannal
foglalkozik az Oranda bunten (FIBISCHR, ,, A holland nyelvtan”) c. kényv,
amely a Maatschappij tot Nut van't Algemeen? altal kiadott Grammatica of
Neederduitsche spraakkuunst (1822) c. holland nyelvli konyv forditasa. A ma
els6 kiadasat a korabban mar emlitett Mitsukuri Genpo végezte 1842-ben.
A konyv tovabbgondolasaként késziilt el 1857-ben a Kunten oranda bunten
(FISFNREESCHL, , Kunten-nel ellatott holland nyelvtan”) c. konyv. Ebben
a miiben a Mitsukuri altal szerkesztett miib6l mondatokat emeltek ki, ame-
lyeket részletesen elemeztek. Az iras sajatossdga, hogy un. kaeriten (kunten)
jeloléseket hasznal, amelyet kordbban klasszikus kinai ill. kanbun-kundoku
stilusban irt szévegek esetében hasznaltak olvasasi segédletként. Nem ez volt
az egyetlen konyv, amelyet Mitsukurilemasolt. Az 6 munkéja volt az Oranda
bunten kohen (FNIHSCHL% R, ., Kés6bbi holland nyelvtan”) c. kényv is, amely
a Syntaxis of woordvoeging der Nederdutische taal (1810) masolata. A konyv
tulajdonképpen a japan Oranda bunten folytatdsanak tekinthets. A Halma
szétar forditdsanal mar emlitett Takano Choei is készitett nyelvtannal kap-
csolatos konyvet. Hankan tokushi soko c. miive Takano sajat irdsa, amelyet
Yoshio Gonnosukével valé beszélgetései utan irt meg, mikozben Nagasakiban
tanult. 1828-1829 koriil késziilhetett el. Az Edo-kor, s igy a rangaku-tudomany
kései szakaszaban irédott Oranga gogaku shinshi c. alkotds, 1856-ban. A mu
szintén egy holland nyelvl alkotds, az Eerste beginselen der Nederduitsche
spraakkunst (1844) forditasa, amelyet Holland Kelet-Indidban tankényvként
hasznéltak. A japan kézirat Echizen tartomanyban (mai Fukui prefektira)
késziilt.

% Szovegvariansokhoz Id. pl.: http://www.wul.waseda.ac.jp/kotenseki/html/bunko08/bunko08_
b0003/index.html, http://www.wul.waseda.ac.jp/kotenseki/htm]/bunko08/bunko08_c0001/
index.html, http://www.wul.waseda.ac.jp/kotenseki/html/bunko08/bunko08_e0077/index.
html

7 A szervezet 1784-ben jott 1étre, s a XVIIL. szazadi felvilagosult keresztény filozéfiaval 6sszhang-
ban a kézember felemelését szolgalta. Els6 konyvtarukat 1794-ben, Haarlemben hoztak létre,
6tven évvel kés6bb mar 300 konyvtaruk volt a teljesen katolikus Limburg és Brabant tartoma-
nyok kivételével szerte Hollandidban. (Paul SCHNEIDERS, ,,Holland kényvtarak’, Tudomdnyos
és Miiszaki Tdjékoztatds, 46/2 [1999].)
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Az Edo-korszakban a japanok alaposan megvizsgaltak a holland nyelv hang-
tani sajatossagait, szokészletét, irasképét, morfoldgiai és szintaktikai saja-
tossagait. Ez magaval hozta azt is, hogy nem csak a holland nyelvet, de sajat
anyanyelviiket is meg kellett ismerniiik. Korabban tudomanyos szemszogbél
a japanok sajat anyanyelviiket még nem vizsgaltak, a nyelvtudomany inkabb
afilolégia segédtudomanyaként élt a korabeli japan tudomanyban. Voltak, akik
foglalkoztak anyanyelviik sajdtossdgaival, de ezek a munkdk mind azért sziilet-
tek, hogy a korai japan klasszikusokat (Kojiki, Many6sht stb.) alaposabban tud-
jak elemezni. A rangaku-tudomanynak készénhetéen az Edo-korszak masodik
felében mds fajta szemszogbdl is figyelni kezdték anyanyelviiket a japanok.
Ahhoz ugyanis, hogy megismerhessék a holland nyelvet, sajat anyanyelviiket
is meg kellett ismerniiik, igy egyre inkabb ,,nyelvészeti” szempontok szerint
kezdték elemezni anyanyelviiket. Az Edo-korszak méasodik felében sziilettek
olyan miivek is, amelyek igaz, alapvetden a holland nyelv bemutatasara szol-
galtak, mégis alaposan foglalkoznak a japan nyelv sajatossagaival is. Ilyen volt
példaul Fujibayashi Fuzan és Tsurumine Shigenobu néhany kutatasa.

A holland nyelv kutatdsdnak hatdsa a japdn nyelvkutatdsra, kiilonds
tekintettel Fujibayasji Fuzan és Tsurumine Shigenobu szdfaj csopor-
tositdsi elméleteire

Az Edo-korban a Nagasaki prefekturaban taldlhaté Dejima szigeten é16 hol-
land telepesekkel kapcsolatban all6 japanok kutatni kezdték a holland nyelvet,
nyelvtani lefrasokat készitettek, és ezen leirasok keretén belill irtak a japan
nyelv sajatossagairol is. Tulajdonképpen eleinte a holland nyelven keresztiil
mutatattak be a japan nyelvet.

Udagava Genzui (F-H)IIBEE, 1755-1797)  Ranyaku benmoto (BRI
£, 1793) c. mivében mdr a holland nyelven keresztiil magyardzta meg ha-
rom szofaj, a taigo (GE), yogo (JHGE) és jogo (BI7E), azaz a mai fonevek,
igék valamint partikulék-segédigék csoportjat®. Késébb Nakano Rytho (H1
TP M, 1760-1806)* és az 6 munkait alapul vevé Baba Sajird (F5 3514 +HE,
1787-1822) a holland nyelvet kozéppontba helyezé miveket irtak, értelmez-
ték a holland nyelvtant.

Nakano és Baba miiveinek kézirata eljutott Fujibayashi Fuzanhoz (JERARE:
[L1, 1781-1836), aki az els6 olyan miivet készitette, amely alaposan bemutatja

* FuruTa Tosaku — TsukisHIMA Hiroshi, Kokugogakushi, Tokyo Daigaku Shappankai, 1990, 337.
¥ Eredeti nevén: Shizuki Tadao (FEHL )
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a holland nyelvet japanul, és 6sszeveti a két nyelv széfajait. Oranda gohokai
(FNRAEEIEME, masik olvasata: Oronda gohdge,* ,,A japéan és holland nyelv
rendszerének megértése” 1815.)* c. alkotasanak célja az volt, hogy bemutatassa
a holland nyelvet. Fujibayashi a holland nyelvben megkiilénbdztette a kévet-
kezd szofajokat és az alabbi japan megfelel6kkel latta el dket:

- S :néveldk, holland: Geslacht woorden

- HE
- HNLAS : fénevek, Zelfstandige naamwoorden
- ME4 S : melléknevek, Bijvoeglijk naamwoord

- fXE :névmdsok, Voornaamwoorden

- {&F :igék, holland: Werkwoorden

- 3F :melléknévi igenevek, holland: Deelwoorden

- T :hatérozoszok, holland: Bijwoorden

: kotdszok, holland: Voegwoorden

: el6ljard szok, holland: Voorzetsels

: indulatszék holland: Tusschenwerpsels

B - 5
b a1

;

A felosztas szerint a holland nyelvben kilenc széfaj 1étezik, ezért Fujibayashinak
a japan nyelvben is keresnie kellett kilencet, amelyekkel képes volt megma-
gyardzni a holland széfajokat.”? A féneveket és mellékneveket egy szofaj két
alcsoportjanak vette, ami nem a legpontosabb, ha figyelembe vessziik a mo-
dern japan nyelvészetben hasznalt csoportositasi rendszereket. A modern
japan nyelvben ugyanis a fénevek (417l meishi) és a melléknevek (JZ4 7
keiyoshi valamint JE X 8N keiyodoshi ,fonévszert melléknév”) kiilon-kiilén
szofajcsoportot alkotnak. Morfol6giai szempontbol ugyanis a japan melléknév
a ragozhat6 széfajok csoportjaba tartozik. Meg kell emliteni azonban, hogy
amodern japan nyelvben két melléknév tipus van: keiyoshi illetve a keiyodoshi.
El6bbi tudhat6 be a nyugati értelemben vett ,,melléknév” széfajcsoportnak.
A keiyodoshi azonban mashogyan viselkedik, mint egy melléknév. El6szor is
felmeriilhet a kérdés, hogy egyaltalan ragozhatd-e ez a sz6faj. A ragozés soran
ugyanis valdjaban a melléknévhez tartozé kopulat ragozzuk, amely Osszetett
allitmdanyt alkot a széval a mondatban - ha ezt figyelembe vessziik, vitatha-
tatlanul a fénevek és a keiyodoshik hasonlitanak egymadsra.

4 MasucHI Kazuo - Izumo Asako, Kokugogakushi, Tokio, Kasamashoin, 2007, 90.

4 Fujibayashi Fuzan, Oranda gohokai.
[Ld.: http://www.wul.waseda.ac.jp/kotenseki/html/bunko08/bunko08_c0522/index.html]

2 A nyugati nyelvekben meglevd széfajokkal megegyez6t taldlni a japan nyelvben igencsak
problematikus, ilyen példaul a melléknévi igenév és a nével6 kérdése a japan nyelvben.
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Tsurumine Shigenobu (#5%=/% 1, 1788-1859) késdbb a Gogaku shinsho (7&
P E, ,Uj iras a nyelvtudoményrol” 1833)43 majd pedig a Gogaku kyuri kuhon
kukaku sokatsu zushiki (G720 AL TURSHRFGIXIZC |, Abra és magyarazat
a kilenc széfaj kilencféle hasznalatahoz ) c. miveiben alaposan magyarazza
a holland nyelv kilenc szo6fajat:*,*

- FHKE: f6nevek

- EAS: melléknevek

- X4 51 névmésok

- H{AS: melléknévi igenevek*s
- {EHE:igék

- J¥WNS: hatdrozoszok

- $EkiS: kotdszok

- $6/R 5. partikuldk

- J&#E) S indulatszok

FAE
é“i"%“

5. kép Részlet a Gogaku kyuri kuhon kukaku sokatsu zushiki c. tekercsbél,
ahol a Tsurumine éppen a fénevek (32{AF) csoportjéra hoz példékat
A fénevek esetében hozott példai: ,hegygerinc” (£ mine), ,szerelem” (Z% koi),
»a viz mélye” (il fuchi), viz” (7K mizu) stb.

# Forras: http://www.wul.waseda.ac.jp/kotenseki/html/ho02/ho02_00411/index.html

“ FURUTA — TSUKISHIMA, i.m., 340.

* Forras: http://www.wul.waseda.ac.jp/kotenseki/html/bunko01/bunko01_01601/index.html

% Tsurumine az igék un. jelzéi tovét GEIAT rentaikei) rakta a melléknévi igenevek csoportjaba,
tehat az igék jelzdi el6forduldsat a mondatban.
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Tsurumine kivette a nével6k csoportjat miutan ilyen szdéfaj nincsen a japan
nyelvben. Neki is talalnia kellett azonban kilenc széfajt a japanban, ezért kii-
16n csoportként értelmezte a fénevek és a melléknevek csoportjat, amelyek
Fujibayashinal még egy csoport két alcsoportjaként szerepeltek.

Tsurumine miivében nemcsak a széfajokat mutatja be, hanem kiil6nb6z6
szintaktikai kutatasokat is végzett és 9sszesen kilenc mondattani esetet kiilo-
nitett el:

- REEHE :alanyeset

- PrAH& :birtokos eset

- PB4 :részes eset

- FTREE : térgyeset

- PTEHR : hatdrozdi eset

- FEEHE : megszolitd eset

- BUfEHK :jelen idd eset

- EEM  multidé eset

- R 1 j6v6 idé6 eset
Az alany-, birtokos-, részes-, targy-, hatarozoi és megszolité esetek fénevek
utan all6 partikulakkal kifejezhet6k. Ezt a hat esetet tovabbi alcsoportokra
osztotta aszerint, hogy a eset kovetkeztében a mondat milyen ragozasban zar.
A mondat zar6dhat jelz6i alakban, mondatzaré alakban és szandékot kifejez6
alakban. Az utolsé harom eset csak ragozo széfajok, tehat igék és melléknevek
esetén fordulhat el6 és csak mondatzar6 allapotban allhat. A szakirodalom
ramutat, hogy Tsurumine leirdsai sok esetben hidnyosak és helytelenek is, de
a japan mondatfelépités tekintve mégis korszakalkotoak.

Osszegzés

E r6vid tanulmaény célja az volt, hogy bemutassa a japan-holland nyelvi kap-
csolatok korai torténetét. A japanok a rangaku-tudomanynak készonhetéen
hivatalos tdmogatas mellett fordithattak nyugati nyelven irédott szovegeket
és ismerkedhettek meg egy nyugati nyelvvel.

Nagyon fontos eredménye a japan-holland kapcsolatoknak a nagyszamu
jovevényszokészlet bearamldsa a japan nyelvbe. Ezek a szavak eredendéen nem
holland - hanem latin, gorog stb. — eredetliek de miutan a japanok a hollan-
dokon keresztiil ismerkedtek meg veliik, holland eredetii jovevényszavaknak
tekinthetjiik 6ket. Kdszénhet6en annak, hogy a rangaku-tudésok elsésorban
tudomanyos szévegeket tanulmanyozhattak, elsésorban a tudomannyal (bio-
légia, kémia, fizika, foldrajz, orvostudomany, elektromossagtan, tengerészet,
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asztrologia, optika stb.) kapcsolatos szavakat vették at.” Az Edo-korszakban
kb. 3000 holland eredetli tudomdnyos szét hasznaltak a japanok, de még ma
is kb. 160 holland nyelvbdl atvett tudomanyos kifejezést hasznalnak.

Masik fontos eredménye volt a holland-japan nyelvi kapcsolatoknak, hogy
a japanok elkezdtek tudomanyos szempontok alapjan egy nyugati nyelvet ta-
nulményizni és igy sajat nyelviiket is elemezni kezdték. A korabbi idészakban
elsésorban a kinai mintdju tudomanyos mddszereket alkalmaztak és kinai
nyelven(vagy kanbun kundoku moédzerrel) lejegyzett szovegek elemzésével
foglalkoztak, itt azonban mar nyugati nyelvii szovegeket elemeztek.

Osszességében elmondhato, hogy a japdnok holland nyelvvel valé talalko-
zasa hatdssal volt a japan nyelvkutatasra, amely elsésorban a késdbbi években
teljesedett ki. A Meiji restaurdcié utan ugyanis a japan nyelvet tovabbra is
anyugati nyelvek tanulmdnyazasa soran probaltak leirni, annyi killonbséggel,
hogy a holland nyelv mellett megjelent mar az angol is mint kiinduldsi nyelv.
Azon kutatdk koziil, akik munkassagukat még az Edo-korban kezdték, de ku-
tatasaikat mar a Meijii-korban publikéltak, kiemelkednek Tanaka Yoshikado
(HH#% 5k, 1841-1879)*, Nakane Kiyoshi (AR, 1839-1913)*, Baba Tatsui
(FE %35, 1850-1888)% és Otsuki Fumihiko (KM U2, 1847-1928) ered-
ményei. Késébb azonban Hashimoto Shinkichi (f&AX #£E7, 1882-1945),
Yamada Yoshio ([LH ZFiE, 1873-1958), Matsushita Daizaburd (4 K
—HR3, 1878-1935), Tokieda Motoki (FfA% 7L, 1900-1967) és méds mo-
dernnek nevezhet6 japan nyelvtudds, modern eszkdzokkel és nyugati nyelvek
tulajdonsagait ismerve elemezte anyanyelvét.

7 PL.: teresukoppu (teleszkop, holland: telescoop), renzu (lencse, holland: lens), erekiteru (generator,
holland: elekiter), gasu (gaz, holland: gas), arukari (alkdli, holland: alkali), kariumu (kalium,
holland: Kalium), yojiumu (j6d, holland: Jodium) stb.

4 A holland nyelv alapjan: Shogakko nihon bunten (/)N H ASCHL , Japan nyelvtan kisiskold-
soknak”, 1874).

A holland nyelv alapjén: Nihon bunten (H A 3CHL , A japén nyelvtan’, 1876).

%0 Az angol nyelv alapjan: Nihongo bunten shoho (H AGESUHAIAR |, Kezdd 1épések a japan
nyelvtanhoz”, 1873).

5t Ko nihon bunten (JK H ASCH , Elterjedt japan nyelvtan’, 1897).
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Samu Veronika

A japan-angol nyelvi kontaktus
a Meiji-restauracioban:
A yokohamai pidzsin

Bevezeto

A dolgozat célja, hogy betekintést nyujtson a japan pidzsin nyelvek vilagaba,
kiilonos tekintettel a yokohamai pidzsin nyelvre, amely Honshia-szigeten,
a Tokiétol 30 km-re fekvé kikotévarosban, Yokohamaban alakult ki a XIX.
szdzad kozepe tdjan. A pidzsin fogalom tisztdzdsa és a Japanban létezé leg-
ismertebb pidzsin nyelvek révid ismertetése utan a dolgozat a yokohamai
pidzsin nyelv kialakuldsanak torténelmi hatterérél és nyelvi jellegzetességeirdl
szamol be. A nyelvi jellegzetességek feldolgozasat tartalmazd részben a dolgozat
az ezzel kapcsolatos szakirodalomra, tovabba sajat kutatdsaim eredményeire
tamaszkodik.

A pidzsin nyelvek

A pidzsin és a kreol nyelvek vizsgalata mindossze néhany évtizede kezd6-
dott, mivel a nyelvészek érdektelennek tartottdk éket, és nagyon sokszor a ve-
liikk kapcsolatos elképzeléseik is elSitéletesek voltak. Mas széval, e nyelveknél
inkabb azokra a nyelvi jegyekre fokuszaltak, amelyek hidnyoznak bel8litk
(néveld, kopula, ragozas), tovabba elfajzasoknak és nem kreativ médosula-
soknak tekintettek éket, az embereket pedig, akik ilyen nyelveken beszélnek,
megvetéssel kezelték. Mara mar ez a megkozelitési mod szerencsére megval-
tozott, ami a pidzsin és kreol nyelvek vizsgalatai irdnti nagy érdeklédésben és
a veliik szemben tanusitott attitidben nyilvanul meg. A szociolingvisztikai
kutatasok kozott kiemelt szerepet foglalnak el a veliik kapcsolatos kutatasok,
és bdséges irodalmat is talalhatunk réluk.! Mivel e dolgozat targya egy japan

! Ronald WARDHAUGH, Szociolingvisztika, Bp., Osiris Szdzadvég, 1995.
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pidzsin nyelvre korlatozdédik, az alabbiakban csak a pidzsin nyelvrél és a hoz-
za kapcsolodoé nyelvi jellegzetességekrdl lesz sz9, a kreol nyelv ismertetésére
nem kivanok kitérni.

A pidzsin nyelvek a XV-XVT. szazadban jelentek meg el6szor kontaktusval-
tozatokként. Kialakuldsuk oka a kiilonb6z6 kulturaja, nyelvi és gazdasagilag
nem egyenrangu embercsoportok kereskedelmi célt kapcsolata volt. A pidzsi-
nizalodas tipikus példaival a gyarmatositok és bennsziilottek kapcsolataban
és a rabszolgatart tarsadalmakban talalkozhatunk, és legnagyobb szamban
a Karib-térségben, Dél-Amerika északi és keleti partjainal és Afrika partjainal
fordultak és fordulnak el még ma is.> A pidzsin nyelvek tobbnyelvii kérnyezet-
ben kialakul6 kontaktusnyelvek, amelyeknek nincs anyanyelvi beszél6jiik.
Holmsnal a kovetkezéket olvashatjuk a pidzsin nyelvrél:

a pidzsin redukalt nyelv, k6z6s nyelvvel nem rendelkezé csoportok kiterjedt
kapcsolatdnak eredménye, akkor alakul ki, ha e csoportoknak sziikségiik van
talan a kereskedelem miatt valamilyen verbalis kommunikacids eszkozre, de
tarsadalmi okokbdl - idetartozhat a bizalom vagy a szoros kapcsolat hidnya
- egyik csoport sem tanulja meg egyetlen masiknak az anyanyelvét sem.?

A pidzsin nyelvek érdekessége, hogy struktirdjuk szempontjabol észrevehe-
téen hasonlitanak egymasra, még akkor is, ha teljesen eltérnek azok a nyelvek,
amelyekhez kothet6k. A pidzsin nyelvek kozos jellemzdje, hogy egyszert(ibb
morfoldgidval (szdszerkezetek) és grammatikai szerkezettel rendelkeznek, mint
egy standard nyelv, fonoldégidjuk nagyon egyszer(i, kevés benniik a morfofo-
nemikus eljaras, toleraljak a fonoldgiai véltozatokat, és sok szot kdlcsondznek
a helybeli anyanyelvekb6l. Tovabba nem szabad megfeledkezniink még egy
fontos nyelvi jellegzetességrél, és ez nem mas, mint hogy az 6 esetiikben csok-
ken azoknak a funkciéknak a szdima, amelyekben hasznaljak 6ket.* Ahogy mar
a korabbiakban is sz6 esett réla, a legtobb esetben csak a kereskedelmi célu
kapcsolatokban hasznalatosak, és ahogy Wardhaugh-nal olvashatjuk, nem
val6szint, hogy valaki pidzsin nyelven prébédl meg regényt irni.

A fent felsorolt, pidzsinekre vonatkozo6 kozos jellemz6kb6l kiindulva szan-
dékozom gorcsé ala venni a yokohamai pidzsin nyelvi jellegzetességeit, de
még miel6tt belekezdenék, fontosnak tartom, hogy néhany szét széljak a leg-
ismertebb japan pidzsinekrdl.

* Kiss Jend, Tdarsadalom és nyelvhaszndlat, Bp., Nemzeti Tankonyvkiad6,1995.
* WARDHAUGH, i.m. 56.
4+ WARDHAUGH, i.m.
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A Japdnban létezé pidzsin nyelvekril diohéjban

Japan bévelkedik pidzsin nyelvekben, de csak keveset vetettek ala nyelvészeti
vizsgalatoknak. Az alabbiakban azokrdl a japan pidzsin nyelvekrél lesz szo,
amelyek felkeltették a nyelvészek érdeklédését, és amelyekrodl olyan nyelvészeti
munkak sziilettek, melyek fontos szerepet kaptak a pidzsin nyelvekr6l sz6lo
kutatasok szakirodalmaban.

Az els6 pidzsin nyelvek a kikotékben alakultak ki a XVI. szdzad kérnyékén
Kytshua-szigeten, ilyen példaul a nagasaki pidzsin (japan - spanyol - portu-
gal). 1543-ban (mas forrasok szerint 1542-ben) portugal keresked6k szalltak
partra az orszag egyik legdélebbi szigetén, Tanegashiman, majd 1546-ban egy
dél-kyashti kik6tébe harom portugal hajé érkezésével kezdetét vette a két or-
szag kozotti tobb évtizedes monopolkereskedelem. Rovidesen Xavéri Ferenc®
hittérité kezdeményezéseivel nemcsak kereskedelmi érdekek altal motivalt,
hanem vallasi jelleg(i kapcsolatokat is kialakitottak a japanok a portugéalokkal,
majd pedig rovid idén belill (1587-t61) a spanyolokkal is.® A portugalok és
spanyolok (nanbanjinek - ,,dél fel6l jott barbarok”) magukkal hoztak a keres-
kedelmi arucikkeket, a kereszténységet, és ezekkel egyiitt a nyugati kulturat és
tudomanyokat is. A nyugati népekkel kialakult sokrétli kapcsolatok jelent6s
hatast gyakoroltak a japan nyelvre is, és nélkiilozhetetlenné valt egy kozvetits
nyelv megteremtése is, igy alakult ki a nagasaki pidzsin. A portugal és spanyol
alapu japan pidzsin Nagasakiban és a kornyez6 teriileteken beszélt kozvetits
nyelv volt, amelyet a késébb érkezé hollandok (komonok — ,voros hajaak”) is
hasznaltak a japanokkal torténé interakci6 soran.”

A vilagszerte 1étezd katonai pidzsin nyelvek egyikét Japan teriiletén is
detektaltak (pl. yokohama pidzsin). A yokohama pidzsin a II. vilaghabora
utdn alakult ki Shizuoka tartoményban Yokohama véarosban, 1950 koril.
A Yokohaméban 4llomésozé Amerikai Egyesiilt Allamok Légieré6 (USAF)
katondi és a japan lakossag kozott hasznélatos kozvetité nyelvrél van sz6.®
A hamamatsu pidzsin a kovetkezé domainekben volt hasznalatos: kereskedelem
(mindossze két bolttulajdonos tudott folyékonyan beszélni angolul, a tobbiek
ahamamatsu pidzsint sajatitottak el), szorakozas (a kocsmarosok, 6romlanyok

* 1549-t6l Japanban azon munkalkodott, hogy a japan népet a keresztény hitre téritse.

¢ JANG Istvan: ,A Nyugat és Japan kozotti kulturalis kélcsonhatasok rovid torténete”. FARKAS
11diké (szerk.): Ismerjiik meg Japdnt! Bevezetés a japanisztika alapjaiba, ELTE E6tvos Kiado,
2009, 149-170.

7 John C. MAHER, A Brief History of Pidgins and Creoles in Japan, 2004.
8 Uo.
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a hamamatsu pidzsint hasznaltak), sport (az Amerikai Egyesiilt Allamok
Légierd [USAF] katonai és a Japan Légi Véderd [JASDF] katondi kozott
rendszeresen megrendezésre keriilt baseballmeccseken szintén e nyelvet
hasznaltak), a diplomdcia és a munka teriilete.” Goodmannél olvashatjuk,
hogy a hamamatsu pidzsin abban kiilonbozik a tobbi japan pidzsin nyelvtél
(és ezéltal egyben gazdagabb is), hogy nemcsak kereskedés és szérakozas
alkalmaval hasznaltak, hanem az el6bb emlitett két domainben is: a diplomacia
és a munka teriiletén.” Goodman leginkabb olyan jellegzetességeket emel
ki a hamamatsu pidzsinre vonatkozolag, amelyek japan teriiletén talalhato
mas pidzsineknél is ugyanugy felfedezheték. Nézziink meg néhanyat: kiemeli
a reduplikacié meglétét, pl. testo testo (kivizsgal, analizal), mita mita (utana
néz), saymo saymo (hasonld, megegyez6); a hamamatsu pidzsin nyelv szavaira
is jellemz6 a multifunkcionalitds, pl. a sayonara sz6t nem csak elk6szonésnél
haszndljak, hanem jelentheti valaminek az eltiinését, elvesztését is, pl. ,,Jisu
yu supiku sayonara” (,,Ez az, amire azt mondtad, hogy hianyzik?”); az igeid6
kifejezésére id6hatarozdszokat hasznalnak, amelyek a legtobb esetben az ige
utan kovetkeznek stb."

A Japan partjaitél mintegy 1000 kilométerre elteriilé 2300 6 1élekszamu,
73 km’-es szigetcsoporton, az Gn. Bonin-szigeteken vagy, ahogy a japdnok
nevezik: az Ogasawara szigeteken'? — amely teriiletileg Japanhoz tartozik,
de eredetileg egy ,,angol ajku” (bonin angol) kozosség lakhelyéiil szolgal(t)
- szintén taldlkozhatunk egy japan pidzsinnel. Nézzitk meg, mi a torténete
ennek a pidzsinnek. Az Ogasawara szigetcsoportot 1543-ban fedezte fel egy
spanyol hajoés, Bernardo de la Torre, 1670-ben kotottek ki el6szor a japanok
az ekkor még mindig lakatlan szigetcsoportndl, 1876-ben viszont mar nem-
csak kikotottek, hanem el is foglaltak azt. Kevésbé elfogadott forrasok szerint
az elsd telepesek hawaii tengerészek, mas forrasok szerint pedig a sziget elsé
lakosai etnikailag kevertek voltak. Eltek itt angol, dan, francia, olasz, portu-
gal, hawaii és tahiti anyanyelvii emberek is. Ahogy a letelepedett kiilonb6z6
etnikumu lakosok kapcsolatba keriiltek egymassal, sziikségessé valt egy kozos
nyelv kialakitasa. A bonin angol - amely el8sz6r mint pidzsin nyelv jelent
meg, szupersztratuma az amerikai angol, szubsztratuma pedig tobb eurépai

° TaMAKI Yuzo, Hamamatsu pijin wo megutte, 2001.

107, S. GoopMAN, ,,The Development of a Dialect of English - Japanese Pidgin”, Anthropological
Linguistics, 9/6. (1967), 43-55.

"' TAMAKI, i.m.

12 Harminc szigetbdl csak két sziget lakott: Hahajima és Chichijima.
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nyelv volt - kreolizalédassal® a sziget lakosainak k6zos nyelvévé és identitd-
sanak erés szimbolumaéva valt. A japanok megérkezése utan kialakult az oga-
sawarai pidzsin (ogasawarai japan), amelyet a bonin angol ajktiak és a japan
anyanyelviiek kozott kialakuld kozvetité nyelvként definialhatunk, és amely
mondattanilag a japan nyelven, a székincs szempontjabél viszont az n. bo-
nin angolon alapszik." Példaul: ,We bought about two pounds gurai katte kita
no.” (,Koriilbeliil két fontért vettiik”); ,, Dakara face to name ga chigau kara.”
(»Ez azért van, mert az arc/személy és a név nem egyezik”)."s

Végezetiil, de nem utolsé sorban a Japan teriiletén el6forduld pidzsin nyel-
vek koziil megemlithetnénk még a , gastarbeiter” (dekasegi) pidzsint is, amely
a vendégmunkasok korében latott napvilagot. Az utébbinak tobb varidnsa
létezik, attdl fiiggden, hogy melyik dialektushoz idomult. Errél bévebben
John Mahernél olvashatunk, aki személyes megfigyelései alapjan Osszegezte
e pidzsin jellemzdit.'s

A yokohamai pidzsin

A yokohamai pidzsin kialakuldsdnak torténelmi hattere

Japan kiilvilagtol vald, 250 éven at tartd elszigetel6dése — amellyel sajétos torté-
nelmi kortilményeket teremtett meg, pl. a tarsadalom hierarchikusan felépitett
rendszerben miitkodott, szigoru rendeletekkel szabalyoztak az emberek életét,
mindenféle kiilfoldi kapcsolatot megsziintettek, csak Hollandidval folytattak
korlatozott kereskedelmi kapcsolatot, a miivészetet folyamatosan cenzuraztak
stb. — 1853-ban ért véget. Matthew Calbraith Perry (1794-1858) amerikai sor-
hajokapitany kozbenjarasara Tokugawa Iesada sogun elhatarozta, hogy véget
vet orszaga elzarkozasos politikdjanak. 1860-ban a Perry altal kezdeményezett
kereskedelmi szerz6dés jovahagyasaval Japan hivatalosan is megnyitotta a ka-
puit a vildg el6tt. Ezzel egy teljesen 6j id6szak koszontott be a szigetorszag éle-
tében. Visszaallitottak a csdszari hatalmat, allamvallassa tették a sintoizmust, és

s

megnyitottak az orszag kikotdit. Az utobbival lehetdvé tették a nyugati hatasok,

1 Kreolizdldddsnak nevezziik azt a folyamatot, amikor egy pidzsin nyelv morfol6gidja és szintaxisa
gazdagodik, megjelenik egy szabdlyozott fonoldgia, tovabba kialakul a székészlet bovitésének
raciondlis és stabil rendszere, vagyis egy kozosség beszélt nyelveként kezd el funkcionalni
(WARDHAUGH, i.m.).

¥ MAHER, i.m.

'* Daniel Long, From English on the Bonin (Ogasawara) Islands, Durham, Duke University Press,
2007.

16 MAHER, i.m.
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miivészetek, tudomanyok és kiilonb6z6 drucikkek szabad bearamlasat. Ebben
az id6szakban tobb kikotévaros, tobbek kozott Yokohama is, nemzetkozi keres-
kedelmi varossa nétte ki magat.'” A Tokugawa ségunatus (majd a késébbiekben
a Meiji kormany) engedélyt adott a kiilféldieknek, hogy foldet béreljenek, épit-
kezzenek és kereskedelmet folytassanak, de kizarolag a kiilfoldiek szamara kijelolt
helyeken (Yokohamanal nagyjabol 108 hektarnyi teriilet volt erre fenntartva).
Inoue tanulmanya alapjan a Yokohama varos megnyitasat koveté 6 hdnapban
Osszesen 44 kiilfoldi telepedett le (angolok és amerikaiak), 18 év elteltével pedig
e szam1370-re n6tt.'® A kiilfoldiek legnagyobb része keresked6 vagy iizletember
volt, de akadt koztiik orvos, tanar és misszionarius is. A kiilféldiek és a japanok
kozott rovid idén belill megjelent az egymas kozti kommunikacié iranti igény,
és ezen koriilmények hatasara alakult ki a yokohamai pidzsin (tovabbiakban YP)
- a szakirodalomban még a ,,yokohamese”, ,,japdn kikitdi nyelv™® és a ,,yokoha-
ma kotoba™ elnevezést is hasznaljak. Ez egy japan alapu érintkezési nyelv volt
(mara mar kihalt), amelynek hasznalata nagyon nagy mértékben a kereskedelmi
tigyvitelek lebonyolitasara korlatozddott. Szokincsét 85%-ban japan szavak tették
ki, de kiilonb6z6 angol eredetii szavak is helyet kaptak benne, pl. here (kutya),
dollar (dollar), hotel (hotel), house (haz), Japan (Japan), so so ([meg]varr), wash
(mos), sick-sick (beteg) stb., és nem kevés sz6 kertilt be a kinai pidzsin angolbol
is (azaz a kinai alapu angol pidzsinbdl), pl. num wun (legjobb), bobbery (zaj),
chobber chobber (étel).”! Errél a késébbiekben bévebben is lesz sz6. Egyes nyel-
vészek azt feltételezik, hogy ezen a nyelven keresztiil kertilt be és rogziilt a japan
nyelv szokincsébe sok jovevényszo. Sziikségesnek tartom megemliteni, hogy
Yokohamaban a japan alaptl yokohamai pidzsinnel parhuzamosan létezett egy
angol alap japan pidzsin is, de ezt nem kezelhetjitk yokohamai pidzsinként,
mivel nemcsak ebben a varosban, hanem Japan megannyi kikotévarosaban
hasznalatos volt. Tovdbba inkabb azok a kiilfoldiek tanultak meg, akik csupan
néhany napra latogattak el a szigetorszdgba kereskedés céljabol.>2

'7 Edwin O. REISCHAUER, Japdn tirténete, Bp., Maecenas Kényvkiado, 2000; Condrad C. TOTMAN,
Japdn torténete, Bp., Osiris Kiado, 2006.

'8 INOUE Aya: ,Grammatical Features of Yokohama Pidgin Japanese. Common Characteristics
of Restricted Pidgins”, Japanese Korean Linguistics, 2007/15, 55-66.

1 INOUE, i.m.

2 MAHER, i.m.

2! Sugimoro Toyohisa, Meiji ishin no nichieigengo sesshoku. Yokohama no eigokei pijin nihongo,
2010; MAHER, i.m.; LEDBETTER, i.m.; INOUE, i.m.

22 Leo J. LOVEDAY, Language Contact in Japan, Oxford, Clarendon Press, 2003.
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A nyelvi jellegzetességek megallapitdsa soran hasznalt forrasanyag

Tudomasom szerint a yokohamai pidzsinrél nem maradtak fenn nyelvészeti
szempontbol kimerit és atfogo képet nyujto feljegyzések. Csupan egyetlenegy
fennmaradt kiadvany tiizetes vizsgalataval nyerhetiink betekintést az 1868 és
1912 kozotti években Yokohamaban és kornyékén széles korben beszélt yo-
kohamai pidzsin nyelv rendszerébe. Ez nem mas, mint az 1879-ben megjelent
»Revised and Enlarged Edition of Exercises in the Yokohama Dialect”. Ezamt —
ahogy azt cime is mutatja — egy korabbi kiadvany javitott és bévitett valtozata.
A szerzd nevét sokaig homaly fedte, de a késébbi kutatasok szerint minden jel
arra mutat, hogy a Kindban és Japanban is tevékenykedd amerikai kereskeds,
Hoffman Atkinson tollabdl sziiletett meg.? Nem egy tudomanyos munka-
rél van sz4, hanem egy olyan rovid kis ,,nyelvkonyvrél”, amely tampontként
szolgalt az olyan kiilf6ldi emberek szdmadra, akik kereskedelmi céloktol hajtva
kommunikalni kivéntak a japdnokkal.** Osszesen 6t leckét foglal magéba.?
Az els6 lecke névmasokat (watarkshee/watarkoosh [én], oh my [te], acheera
[6]); igéket (serampan [eltor], champone [Osszekever]); tobbjelentéssel ren-
delkezé szavakat (arimasu [van, akar, megérkezik stb.], piggy [eltavolit, elvisz,
leszedi az asztalt stb.]); birtokos szerkezeteket (acheera sto caberra mono [az
6 kalapja], Oh my tempo [a te pénzed]); kérdé mondatokat (Mar arimasu?
[van lovad?], Oh char arimasu [van tead?]); felsz6lité mondatokat (Jiggy-jig
[Siess]); kdszonési formakat (Ohio [j6 reggelt, j6 napot, j6 estét]; Sigh oh nar-
row [viszlat]); médositoszavakat (sigh oh [igen], nem [nigh] hontoe [valoban]
stb.); és néhany egyszer(ibb szot (moods cashey [nehéz], ooso [téves, hibas] stb.).
A masodik fejezetben madr a tagad¢ alak is megjelenik (arimasen [nincs, tavol
lenni], walk-arimasen [nem érteni]); ezen kiviil talalkozhatunk szdmnevekkel
(stoats [egy], stats [kettd], meats [harom] stb.); a mindennapi kommunika-
cidhoz sziikséges egyszertibb szavakkal (sto [férfi], moose me [n6], baby san
[gyermek] stb.); ,0sszetettebb” kérdémondatokkal (Oh my mar nanny eel oh
arimasu? [milyen szinti alovad?], nanny sto arimasu, Watarkshee arimasen? [ki
keresett, amikor tavol voltam?] stb.); kereskedéskor hasznalatos kifejezésekkel
(ikoraah [mennyibe kertl?], tack sun [sok], mar ikoorah? [a 16 mennyibe ke-
ril?]) stb. A harmadik fejezetben kiilonb6z6 foglalkozasokkal és munkako-
rokkel kapcsolatos szavak (start here [szabd], coots pom pom otoko [cipész]);

2 INOUE, i.m.
2 SUGIMOTO, i.m.

» A kovetkezokben az Atkinson miivébdl idézett szakaszok egységesen nem a Hepburn-dtirdst,
hanem e munka jelolését alkalmazzdk. - A szerk.
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élelmiszerek (kashy [édesség], oshee chee chee [friss tej], pan [kenyér]); oltoz-
kodéshez kothetd szavak (coots [cipd, csizma], cheese eye coots [papucs]) stb.
fordulnak eld. A negyedik fejezetben tovabb bdviti az olvasé szokincsét: koz-
lekedéshez kapcsolodo szavakat (kooromar [kocsi], koorah [nyereg]); ételeket
és az ételkészitéssel Osszefiiggd kifejezéseket (tory [csirke], eemo [burgonya],
para para [forral], tates yakemasu [olajban siit]) stb.) idéjarashoz kothetd
szavakat (atsie [meleg], sammy [hideg]), foglalkozas fajtdkat (bosan [pap],
doctorsan [orvos]) tiintet fel. Es végiil az 6todik fejezetben a tarsalgds soran
gyakran el6forduld szonte mar sablonszertien el6fordulé mondatokat ismertet
(Your a shee cheese eye curio high kin [kivancsi lennék valami kiillonlegesség-
re/tudna nekem mutatni valami kiilonlegességet], Sigh oh, high kin arimasu
[Igen, nagyon szivesen megnézném]). A mi végén két gyakorld feladattal is
taldlkozhatunk, az els6nél az angolul megadott mondatokat kell yokohamai
pidzsinre forditani, a masodiknal pedig értelmezni kell a yokohamai pidzsin
nyelven megadott szoveget. A szerz4 végiil a nyelvtankonyvét a yokohamai
pidzsin és a kinaik altal beszélt japan pidzsin Gsszevetésével zarja.

A kovetkezékben e mu vizsgélataval és az erre vonatkozé szakirodalom fel-
dolgozdsaval ismertetem a yokohamai pidzsin nyelvi jellegzetességeit.

Nyelvi jellegzetességek

Vizsgalataim soran elsdsorban azon nyelvészeti megéllapitasokbdl indultam
ki, melyek szerint a pidzsin nyelvek struktirajukat tekintve k6zos jellem-
z6kkel rendelkeznek. Wardaugh és Inoue a pidzsin nyelvek kozott fellelhetd
kozos jegyekre vonatkozd megallapitasaira timaszkodva vetettem analizis ala
a ,Revised and Enlarged Edition of Exercises in the Yokohama Dialect” cimu
forrasanyagot.”® Vizsgalataim eredményei alapjan osszesen hat olyan nyelvi
jellegzetességet talaltam a yokohamai pidzsinnél, amelyek a szakirodalom
szerint a vildgon létez legtobb pidzsin nyelvnél is megtalalhatdék. Ezek a ko-
vetkezok.

1. Redukdlt toldalékok haszndlata
A pidzsinekben szinte teljesen hidnyzik a fénevek, az igék, a melléknevek és

ahatarozok képzokkel, ragokkal és jelekkel vald ellatdsa. A yokohamai pidzsin-
nél is b6ven talalunk erre példat.

26 WARDHAUGH, i.m.; INOUE, i.m.
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i) nem tesz killonbséget az egyes és tobbes szam kozott

(1) YP: Watarkshee v. Watarkoosh ~ jelentés: én, mi, (enyém, miénk) J: watakushi
(2) YP: Oh my jelentés: te, ti (tiéd, tietek) J: omae
(3) YP: Acheera sto jelentés: 6, 6k (6vé, ovékeé) J: achira hito”

A japan nyelvben ez a kévetkezéképpen hangzik:

J: watashi/watakusi — én; watashitachi — mi; anata/omae - te; anatatachi - ti;
kare - 6 (férfi nem); karera — 6k (térfi nem); kanojo — 6 (n6i nem); kanojotachi
- 6k (n6i nem)

ii) az igék esetében hidnyoznak az igeid6k jelei
Az igeid§ vagy a kontextusbdl vagy az adott mondatban szerepeltetett id6-
hataroz6 sz6bdl kovetkeztethetd ki.

YP: | Ohmy | nangeye tokey tempo | high kin nigh.
(4) (te) (hosszu)(id6) (lat) | (pénz) | (nem)

Jelentés: Régota nem lattam pénzt/Régdta egy fityinget sem lattam.?

YP: Tokio okee | cadgee arimas.
(5) (Tokid) | (nagy) | (tlz (van/volt)

Jelentés: Tokidban nagy tdz van/volt.”

YP: Doko maromaro?

(6) (hova) (megy)
Jelentés: Hova mész/ment?*
A japan nyelvben a jelen és a jové id6t ugyanazzal az igeragozassal fejezziik
ki, a mult id6t viszont kiilon id6jellel jel6ljiik.

iii) a névmadsoknak nincs esetiik
Hidnyzik az én-nekem, te-neked, 6-neki megkiilonboztetése, azaz a név-
masok részesesete nem jelenik meg. A miiben feltiintetett mondatoknal ki is
maradnak a részes esetben 1évé névmasok.

¥ Hoffmann ATKINSON, Revised and Enlarged Edition of Exercises in the Yokohama Dialect,
Yokohama, 1879, 15.

28 ATKINSON, i.m., 19.
2 ATKINSON, i.m., 21.
3 Qo
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(7) YP: Boto motty koy  Jelentés: Hozd ide (nekem) a csénakot J: Boto o motte kite3!
(8) YP: Boto jiggy-jig Jelentés: Add ide nekem a csénakot J: Boto wo agete®

iv) nincs birtokos személyjel.
A birtokviszony kifejezésénél a YP-ben személyjelet és partikulat sem hasznal-
nak. A japan nyelvben a ,,no” partikulaval tudjuk kifejezni a birtokviszonyt a ko-
vetkezb6képpen: ,,birtokos + ,,n0” + birtok, pl. anata no hon - a te konyved.

YP: | Watarkshee mar
©) (én) 16)
Jelentés: (az én) lovam J: watashi no uma
YP: | Ohmy oh char
(10) (te) (tea)

Jelentés: (a te) tedd J: Omae/anata no ocha

YP: | Watarkshee boto
(11) (én) (csénak)

Jelentés: (az én) csonakom  J: watashi no boto*

YP: | Watarkshee caberra
(12) (én) (kalap)

Jelentés: (az én) kalapom J: watashi no kaburimono™

v) amondatokbdl hidnyzik a targy ragja (,,wo” partikula). Itt azonban minden-
képpen meg kell emliteni, hogy a japan beszélt nyelvben is gyakran eléfordul
a ,,wo” partikula elhagyasa.

YP: | Meeds motty koy
(13) (viz) (hoz)

Jelentés: Hozzal vizet. J: Mizu wo motte kite kudasai*®

31 ATKINSON, i.m., 20.

32 ATKINSON, i.m., 17.
3 ATKINSON, i.m., 15.
3 ATKINSON, i.m., 16.

3 ATKINSON, i.m., 19.
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YP: Boy pumgutz
(14) (szolga) (biintetés)
Jelentés: Megbiintetni a szolgat J: Kerai wo bassuru®
YP: | Mado akerro
(15) (ablak) (kinyit)

Jelentés: Nyisd ki az ablakot J:Mado wo akero®
(16) YP: Tomango yotes para para
Jelentés: Négy tojast megf6z J: Tamago wo yottsu yuderu®
(17) YP: Boy pumgutz Jelentés: A szolgat megbiintetni J: Genin wo bassuru®
2. Poliszémia
A pidzsin nyelvek szokészlete annyira redukalt, amennyire azt a nyelv funkci-
6ja megengedi. Eppen ezért a pidzsin nyelvek kevés széval rendelkeznek, ezen
jellegzetességiikbdl pedig az kovetkezik, hogy kiilonb6zé fogalmak, szituaciok
kifejezésére egyazon szot hasznalnak. A YP nyelvben, amely szinte kizarolag
a kereskedelemhez sziikséges szavakat tartalmazza, a poliszémikus jellegti
szavak szintén nagy szimban mutathatdk ki.
(18) YP: arimas J: arimasu
Jelentés: van, lesz, (meg)szerez, létezik, otthon van, megérkezik,
szeretne (valamit) stb.*
(19) YP: Ohio J: Ohayo
Jelentés: hogy vagy?, jo reggelt, j6 napot, jo estét stb.*!
(20) YP: piggy
Jelentés: eltavolit, elvisz, magaval visz, letakaritja az asztalt stb.*?
A piggy nem japan eredetl szo, egyes feltételezések szerint a kinai ,,buke”
és a malajziai ,,pergi” sz6bol eredeztethetd. Mindkét sz6 el6fordult dzsiai ki-
kotékben hasznalt pidzsinekben. A ,,buke”-t Yokohamdban hasznaltak a se-
lyem kereskedéskor, jelentése: ,,nem jo, nem megfeleld” volt, a ,,pergi” pedig
Malajzidban ,,megy’, ,,elmegy” jelentésben volt hasznalatos.*

3 ATKINSON, i.m., 22.
3 ATKINSON, i.m., 24.
3 ATKINSON, i.m., 24.
39 ATKINSON, i.m., 22.
40 ATKINSON, i.m., 16.
4 ATKINSON, i.m., 17.
2 Uo.

4 LEDBETTER, i.m.
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(21) YP: aboorah J: abura
Jelentés: vaj, olaj, kerozin, hajkendcs, (kend)zsir stb.**
(22) YP: maromaro J: mairu
Jelentés: elmegy, tovabbhalad, nem tartézkodik otthon stb.*

3. A mondatok szintaktikailag egyszeriiek

A mondatok szintaktikailag altalaban egyszer( tagmondatszerkezetekben
jelentkeznek. A beagyazott mondatok nem jellemzdek, inkabb a partikulak
hasznalata a gyakori.

i) a YP-ben sem talalni bedgyazott mondatokra példat.

ii) a YP-ben a tagadas a ,,nigh” széval oldhaté meg, de el6fordulnak olyan
mondatok is, amelyekben az ,,arimasen” (jelentése: nincs, hazon kiviil van)
sz06 szerepel.*

YP: | Watarkshee high kin nigh nang eye tokey tempo.

(23) (én)(pénzérme)(néz) (nem) (hossza) (id6)

Jelentés: Régdta nem lattam pénzt. J: Nagai aida okane wo mite inakatta.”

YP: | Hanash arimasen.
(24) (mond) (nincs)

Jelentés: Nem uram, 6 nem (mondta) J: Hanashimasen deshita.*®

4. Megkettdzd sémdk haszndlata (reduplikdcio)
Wardhaugh-nal olvashatjuk, hogy

a pidzsin szokészlete nagyon sok mindenben hasonlit annak a nyelvnek
a szokészletéhez, amelyikkel 6sszefiigg. A fonoldgiai és morfologiai egy-
szerusitések azonban gyakran odavezetnek, hogy a szavak formaja némileg
megvaltozik. [...] 6hatatlan a megkett6z6 sémak hasznalata.”

A pidzsinben az igy képzett szavakkal a legtobb esetben pl. az ,,ismétlés” vagy

1 »

»intenzivebbé valas” fogalmat fejezik ki.

4 ATKINSON, i.m., 20.

4 ATKINSON, i.m., 21.

4 ATKINSON, i.m., 18.

47 ATKINSON, i.m., 19.
 Uo.

4 'WARDHAUGH, i.m., 63.



A japdn-angol nyelvi kontaktus a Meiji-restaurdcioban. .. 255

A YP-ben is béven taldlhatunk kett6zéssel keletkezett szavakat, de ez nem jar
egyiitt semmilyen grammatikai funkciéval. Tehat sem ismétlédést, sem pedig
intenzivebbé valdst nem fejez ki.* Ez azzal magyarazhato, hogy a reduplikacié
ajapan nyelvben gyakran el6fordul6 jelenség, tehat a reduplikacidval létrejott
yokohamai pidzsin szavak inkabb a japan nyelv sz6alkotasi maédjait kovetik, és
nem pedig a reduplikacié altal hordozott jelentéstobbletet kozvetitik.
Nézziink meg néhany példat:

(25) YP: sick-sick Jelentés: betegség J:byoki®!

(26) YP: parapara Jelentés: (fel)forr J: waku®
(27) YP: eroero Jelentés: sokféle J: iroiro®
(28) YP: maromaro  Jelentés: elmegy stb.  J: mairu™

5. A szokészlet forrdsa tobb nyely

A pidzsinek szokészlete tobb nyelvbél is szarmazhat. Igy van ez a YP-ben is.
i) Korabban mar volt arrol sz6, hogy a yokohamai pidzsin szokészletét 85%-ban
japan eredetl szavak alkotjak, pl. eemo (imo — burgonya), kuroy (kuroi — fekete),
tack eye (takai - draga), hontoe (honto — valdban), ikoorah (ikura — mennyibe
keriil), high ken (haiken - 1at), tomango (tamago - tojas) stb.

ii) a japan eredetd szavak utan az angol eredet(i szavak fordulnak el legna-
gyobb szamban. Pl. baby san (baby - kisbaba, gyermek), so so (sew — [meg]
varr), sick-sick (sick - beteg), house (house — haz), bynebai (by and by - id6vel)
stb. Fontosnak tartom megemliteni, hogy az angol eredeti szavak nem minden
esetben tartottak meg az eredeti jelentéstiket, pl. boy (boy - szolga)

iii) a kinai pidzsin is hatassal volt a yokohamai pidzsinre. Ezt tanusitjak a kinai
pidzsinbél atvett szavak, pl. num wun (legjobb), bobbery (zaj), chobber chobber
(étel) stb.>

iv) Nagyon kis szdmban, de az angolon kiviill mas eurdpai nyelvek szavai is
felttinnek a yokohamai pidzsin szokészletében. Pl. a shabone a francia ,,savon”
(szappan) sz6bol eredeztethet6* vagy a ,,chapeau” (kalap), ami szintén a fran-
cia nyelvbdl szarmazik.

% INOUE, i.m.

51" ATKINSON, i.m., 17.
52 ATKINSON, i.m., 23.
% ATKINSON, i.m., 22.
% ATKINSON, i.m., 21.
% ATKINSON, i.m.

% INOUE, i.m.
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6. Kevés azoknak a funkcioknak a szdma, amelyekben a nyelv haszndlatos

A yokohamai pidzsin nyelvet tobbnyire a kiilfoldrél érkezett keresked6k és ja-
panok hasznaltak. Ezt alatdmasztja a nyelvrdl fennmaradt egyetlen, 1879-ben
megjelent ,,Revised and Enlarged Edition of Exercises in the Yokohama Dialect”
cimet visel6 kiadvany is, mivel a benne feltiintetett szavak, kifejezések és mon-
datok tipikusan a kereskedelmi vildg nyelvéhez tartoznak, tovdbba az el§széban
is kiilon sz6 esik arrol, hogy ez a m{i minden olyan ember hasznara fog valni,
akinek van valami koze a kereskedelemhez:

[...] this little work which will doubtless be found well worth studying
by all persons engaged in Commerce both in China and Japan, whether
as Merchants, Shipowners, Brokers, Auctioneers, Consul-bobbery-shots

[...]¥

Eszrevétel

A japan nyelvet az onomatopoetikus kifejezések szempontjabdl a vilag nyelvei
koziil az egyik leggazdagabbként tartjak szdmon. Inose*® Yamaguchi Nakamira
hivatkozva azt mondja, a japan nyelv tobb mint 1200 ilyen széval biiszkél-
kedhet, U. Sunderburg és E. Klintfors svéd nyelvészek pedig Noma Hideki
vizsgélataira tdmaszkodva azt allitjak, a japan nyelvben az onomatopoetikus
szavak szdma meghaladja a kétezret.” Eppen ezért nem meglepé, hogy a yo-
kohamai pidzsin nyelvben is talalhatunk ilyen kifejezéseket. Sugimoto szerint
a pidzsinekben gyakori jelenség az onomatopoetikus szavak hasznélata is.*
A YP-ban is taldlhatunk erre példat, ezek a kovetkezdk:

YP: Oh char para para Jelentés: Készits teat  J: Ocha o parapara (shite kudasai)

(tea)  (forr)
YP: Coots pompom otoko Jelentés: cipész J: kutsuya
(cip8) (csattog) (férfi)®

57 ATKINSON, i.m., 9.

%% H. INOSE, ,,Iranslating Japanese onomatopoeia and mimetic words”, Anthony Pym and Alexander
Perekrestenko Translation Research Projects 1, Tarragona: Intercultural Studies Group 2008,
97-116.

% U. SUNDERBURG - E. KLINTFORS, ,,Acoustic characteristics of onomatopoetic expressions in
child-directed speech’, Proceedings Fonetik, 2009.

% SUGIMOTO, i.m.
61 ATKINSON, i.m., 20.
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Osszefoglalé

Zarasképp leszogezhetd, hogy a yokohamai pidzsin az orszag azon j politikai
irdnyvonalanak koszonheti megsziiletését, amelynek 6 célja volt, hogy véget
vessen Japan 250 évig tarté izoldcidjanak, és megnyissa az orszag kapuit a vilag
felé. A dolgozatban a yokohamai pidzsin nyelvre vonatkoz6 szakirodalom fel-
dolgozasaval és a ,,Revised and Enlarged Edition of Exercises in the Yokohama
Dialect” cimt forrasanyag analizisével a yokohamai pidzsinr6l megallapitottam
és példakkal illusztraltam hat olyan nyelvi jellegzetességet, amelyek a pidzsin
nyelvet kutatdk elmélete alapjan a pidzsin nyelvek kozos jellemz6i kozé tar-
toznak, vagyis a vildg legkilonb6z6 részein taldlhaté pidzsinekben is nagy
valdszintiséggel megtalalhatok. Ezek a kovetkezok:

1. Redukalt toldalékok hasznalata.

2. Poliszémia

3. A mondatok szintaktikailag egyszertiek

4. Megkett6z6 sémak hasznalata (reduplikacid)

5. A sz6készlet forrasa tobb nyelv

6. Kevés azoknak a funkcidknak a szama, amelyekben a nyelv hasz-

nalatos

A yokohamai pidzsin vizsgélataval fény deriilt arra is, hogy egyfeldl kialaku-
ldsa és elterjedése nagy hatassal volt a japan nyelvre, mivel ,,s0K” jovevényszo
ezen nyelven keresztiil keriilt be a szigetorszag nyelvébe, bévitve szokészletet.
Ezt bizonyitjak azok az angol eredetd szavak, amelyek hasznélatosak voltak
e pidzsinben, ugyanakkor a mai japan nyelvben is ugyantigy megtalalhatok,
pl. hotel (hoteru), dollar (doru), house (hausu) stb. Masfel6l azt is lathattuk,
mennyire fontos szerepet toltenek be a tarsadalmi tényez6k a pidzsinek létre-
jottében és elterjedésében.
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Doma Petra

Verne Japanban
A 80 nap alatt a Fold koriil japan adaptacidja’

»1i, nyugatiak, 1igy gondoljdtok, hogy ti vagytok a civilizdcié kozéppontja, de
szdmunkra csak egy dllomds vagytok vilagkoriili utunkon. Ugy tekintiink rdtok,
mint egy megfelel6 szinpadra a kis dalaink és tdncaink szdmdra. Es ti, japdn
kultir-értelmiségiek, 1igy gondoljdtok, hogy lenézhettek minket [szinészeket],
de nézzétek azokat a nyugatiakat, akik tdatott szdjjal bdmulnak minket.”

Jules Verne 1873-ban irta maig is egyik legnépszertibb kalandregényét, a 80 nap
alatt a fold koriilt. Az ismert regény f6hdse Phileas Fogg angol uriember, aki foga-
dasbol 80 nap leforgasa alatt keriili meg a Foldet francia inasaval, Passepartout-
val. Utjuk soran szdmtalan kalandot élnek 4t, koztitk megmentik az indiai Auda
hercegnét, aki majdnem egy ritualis gyilkossag aldozata lett. Természetesen
a romantikus nagyregények narracids szokasrendjét kovetve ebbdl a torténet-
bél sem hianyozhat a szerelmi szal, s a mii végére, mely Phileas Fogg fogadasi
gy6zelmével zarul, Auda hercegnével is kittizik eskiivéjiik napjat.

Verne regényében egyértelmiien megmutatkoznak az eurdpai kolonializ-
mus jegyei.’ Fogg, az angol uriember, aki a ,,civilizalt vilag” kozéppontjaban,
Londonban ¢, teljes mértékben elutasitja annak lehet6ségét, hogy barmit is
tanuljon mas népektdl ttja soran. A francia iré olyan univerzumot fest le,
ahol az ismert és ismeretlen kozotti hatdr allandéan véltozik. Regénye fino-
man mutat ra a rasszizmusra és az etnocentrikus elitéltekre is, melyek ekkor
megfeleld igazolast adtak a nagyhatalmaknak a gyarmati terjeszkedésre és
a gyarmati teriiletek kizsakmanyolasara.

' E tanulmany ,,Az Idegen vonzasaban - Sadayakko és Sumako szinészi (6n)definiciéja a nyu-
gati és a japan szinhazmuvészetben” cimi OTDK dolgozatom vonatkozd részének atdolgozott
valtozata.

> Kano Ayako, Acting Like a Woman in Modern Japan, New York, Palgrave, 2001, 100-101.

3 Kano, i.m., 97.
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Annak ellenére, hogy Verne rengeteg geopolitikai eseményr6l és szituacio-
rél tajékoztatta a korabeli olvasokat miivében, a véltozasokrol, amelyek Japant
érték, nem tesz emlitést. S6t, az 1872-es Japant egy 6si, valtozatlan és rejtélyes
helynek tiinteti fel, holott az 1868-as Meiji-restaurdciot kovetden jelentds or-
szagnyitasi program vette kezdetét, s egyre nagyobb mértékben aramlott be
anyugati kultira az orszdgba. Leirdsaban egyediil Jokohama kik6tSrészét nevezi
»1zig-vérig eurdpai” kornyezetnek, de Japan belseje felé haladva a taj egy — ekkor
Franciaorszdgban nagyon népszerti - japan fametszet leirdsdra emlékeztet:

Jokohamdnak ezt a bennsziilott varosrészét Bentennek hivjak, egy tengeris-
tenndrol, akit a szomszéd szigetek lakdi imadnak. Csodas fenyd- és cédrusal-
1ék sorakoznak itt; kiillonos szerkezet( szent kapuk, bambusz- és nddbozdtok
kézt szunnyadd hidak, szdzados cédrusfak roppant és mélabis lombkoronaja
alatt megbuvo templomok és bronzkolostorok, melyek homalyan buddhista
papok és Konfucius valldsdnak hivei tengetik életiiket, utcak vonulnak vé-
gelathatatlanul, r6zsas képd, voros arct gyerekek falkaitol népesen, mintha
japan falvédokrol Iépett volna le valamennyi p6ttdm emberpalanta; ott
jatszadoztak kurta 1abu uszkarok és zsemleszind, csonka farky, lusta és
hizelgé macskak kozott.*

A torténet népszertiségét igazolja, hogy a regényt megjelenése 6ta szamtalan
alkalommal feldolgoztak. Mar 1919-ben késziilt egy némafilm, amely a regény
egyfajta parodidja volt. 1956-ban David Niven rendezése elnyerte a legjobb
filmnek jaré Oscar-dijat. 1976-ban latott napvilagot a japanok egész estés rajz-
tilmje, a Csizmds Kanduir a vildg koriil. Ezt kovette a 80 nap alatt a Fold koriil
Willy Foggal cimt rajzfilmsorozat, majd 1989-t6] lathatta a k6zonség a Pierce
Brosnan f6szereplésével bemutatott harom részes minisorozatot, melynek forga-
tokonyvében nehezitették az utat, illetve szimos korabeli sztart is megemlitettek,
akik az eredeti regénybdl hianyoznak. Tovabba, a mu szinhazi feldolgozasai
kozott szerepel a The Mercury Theatre on the Air radidjatéka, melyben Orson
Welles alakitotta Fogg szerepét. 1946-ban elkésziilt a szinpadi adaptacié mu-
sical valtozata Cole Porter zenéjével és szovegével, szintén Orson Welles-szel
af6szerepben. Kevésbé ismert, am annal figyelemreméltébb Kawakami Otojird
és tarsulata japan adaptacidja, melyet 1910-ben allitottak szinpadra.
Az 4j iskola (shinpa #77%°) egyik alapitoja, Kawakami Otojiro (' + 5

= %R1864-1911) a XIX. szdzad végi Japdn iinnepelt szinésze volt, s egyben

* Jules VERNE, 80 nap alatt a Fold koriil, Bp., Sz6-Kép Kiadé KFT - BUK KFT, 1993, 162-163.

5 A shinpa (4] iskola) a XIX-XX. szdzad forduldjan kialakult modern kabuki, mely reformokat akart
hozniahagyomanyos kabuki szinjatszasba. Az 4 irdny azonban nem tért el Iényegesen a régitél,
és ezért hamar el is tlnt.
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olyan ,szinhazcsinald’, aki rendezéként mind a darabvalasztds, mind a szin-
revitel soran a hagyomanyos kabuki szinhaz reformjara torekedett. Amikor
1899-ben tarsulataval amerikai turnéra indult, lehet6sége nyilt megismerni
a nem-japan szinhazi kulturakat, és megtapasztalni a hagyomanyos, késébb
pedig a megreformalt japan szinjatszas kiilfoldi fogadtatasat.

A Kawakami-térsulat és Sadayakko ( J. % 1871-1946) - Otojirs felesége —
1899. dprilis 30-an érkezett San Franciscoba. Eleinte csak az itt é16 japanoknak
mutattak be kabuki-el6adasokat, majd késébb az amerikaiak is bepillantdst
nyerhettek munkajukba. E kozonség azonban nehezen viselte el a gyakran
harom-négydras, szamukra ,,mivi” (és ,érthetetlen”) kabuki-el6adasok at-
moszférajit.® Ennek okdn a népszertiség és a bevétel vigyatol motivalt tdrsulat
az el6addsok idStartamat lényegesen lerdviditette, és tovabbi latvanyelemeket
épitett be a néz8k szoérakoztatasara. Otojird emellett kedvenc kabuki darab-
jainak leghiresebb jeleneteibdl allitotta dssze az Uj repertoart.”

A tradicionalis japan formanyelv két tényezd révén kezdett parbeszédet
a Nyugattal. Az eurocentrikus néz6i tekintet egyrészrdl sajatjanak érezhet-
te a japan el6adas erds vizualis hatdsmechanizmusait, masrészrol a révidebb
eldadasidé és a feszesebb ritmus elhitette a nézékkel, hogy a nyugati drama-
turgianak megfelel6 dramai strukturat latnak. Eza parbeszéd aratott egyértelmii
sikert 1900. junius 29. és november 3. kozott a parizsi vilagkiallitason, ahol
a szazadfordulé eurdpai kdzonségének eldszor nyilt lehetésége racsodalkozni
az idegen kultirakat modelldlé teatralis aktivitdsok elemeire, s amely ,vilag-
szinhazi fesztivalként” eddig soha nem latott professzionalizmussal iranyitotta
a figyelmet az Idegen meglepetésszertiségére.

A sikerek nagyban koszonhetéek Sadayakkonak,?® aki egy véletlen folytan
valt a tarsulat sztarjava. Mar amerikai utjuk soran rdkényszeriilt arra, hogy
- a japan torvények tiltasat figyelmen kiviil hagyva — kisebb szerepeket és
tancokat 6 maga is bemutasson. Csaknem valamennyi szinpadra l1épésével nor-
makat sértett meg, hatdrokat 1épett at. Raadasul sohasem csak egy régi torvénnyel

¢ V6. Sadayakko szavaival: ,Legkesertibb élményeink Amerikaban voltak. Tajékozatlanok vol-
tunk a menedzselés terén, és nem tudtuk, milyen jellegli darabok felelnének meg az amerikai
izlésnek. [...] Ostobak voltunk, mikor egy olyan klasszikus darabbal Iéptiink fel az amerikai
kozonség elott, mint a Kunohe. Ezt senki nem értheti, ha nincsenek ismeretei a mi japan tor-
ténelmiinkr6l” NoGucHI Yone, ,Sada Yacco”, Dramatic Mirror, 1906. februar 17.

7 Lesley DowNER, Madame Sadayakko, Polmont, Review, 2003, 102-105.

Sadayakkorol bévebben: Doma Petra, ,,Sadayakko és hatasa Eurépéban”. TAk6 Ferenc (szerk.):

»Kozel, s Tavol” - Az Eotvis Collegium Orientalisztika Miihely éves konferencidjdnak eléaddsaibol

2009-2010., Bp., E6tvos Collegium, 2011, 154-166.
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ment szembe, amely tiltotta a n6k szinpadon valé megjelenését, de a japan né
tradicionalis (vagyis a férj fliggelékeként létezd, a csaladnak és az anyasagnak
él6 asszony) képével is. Mivel azonban akkor és olyan teriileteken viselkedett
eretnekként, ahol és amikor mar nem volt eretnekiild6zés — ahelyett, hogy le-
tartéztattdk volna, sztarra valt.

A tarsulat 1901 és 1902 kozotti eurdpai korutja utdn azzal a szandékkal tért
vissza Japanba, hogy megismerteti sajat hazajat is az eurdpai szinjatszassal
és dramakkal. Eleinte Shakespeare kiilonb6zé dramait mutattak be,” majd
Otojironak teljesiilt az 4lma, s 1910-ben megnyitotta a Csdszari Szinhdzat (-
E)y|3), amelyben a térkoncepci6 kialakitdsa - Otojird ,,reformjait” kdvetve
- mar egy XIX. szazadi eurdpai szinhaz kukucskal6szinpadat vette mintaul.

Az orszagnyitast koveté id6szakot és a Japanban zajlé interkulturalis
cserének ezt a Kawakamira jellemz6 mdédjat modellalja a Csaszari Szinhaz
nyit6 darabja, A vildg koriil (£ B — % ), mely Jules Verne 80 nap alatt a Fold
koriil cimu regényének cselekményérdl mintazva, am ,sajat” (keleti) szem-
sz6gbdSl mutatta be a tarsulat amerikai és eurdpai kalandjait. Az 1800-as évek
végén Verne miivei Japanba is eljutottak, s a miiveket 6vez6 népszertiségnek
koszonhetéen mar ekkor szamos adaptacio latott napvilagot. A 80 nap alatt
a Fold koriil japan szinpadi véltozatat, mely a Verne regény forditasdn ala-
pult, Fujisawa Asajird készitette 1897-ben.'® Otojird mar ebben az évben be-
mutatta a darabot akkori szinhazaban, a Kawakami-zaban," majd két évvel
késébb San Franciscoban is lathatta a k6zonség.'> 1910-re a tarsulat azonban
mar sokat valtoztatott a torténeten, teljesen atformaltak egy japan valtozatta.
A cimben 80 nap helyett 70 szerepelt, jelezve részben a kozlekedés fejlddését
1872 és 1910 kozott, féként azonban fricskaként hangsulyozva, hogy a japa-
nok ,lepipaljak” az eurdpaiakat. Az eredeti regénnyel ellentétben nem Phileas
Fogg és Passepartout, hanem Fukuhara Takeo és Hatsuta Joji indul dtnak,
hogy immar 70 nap alatt érjen Oszakabdl Oszakéba. Utjuk f6bb allomasai:
San Francisco, London, egy indiai templom, Hong Kong, és Kobe. Az el6adas
nyitdjelenetében megkotott fogadas kijeloli az egész cselekmény témajat, vagyis
Fukuharat az motivalja, hogy utazaséval bebizonyitsa, 6 egy igazi gentleman

° Ld. bévebben: Toyopa Minoru, Shakespeare in Japan. An Historical Survey, Tokyo, Iwanami,
1940.

1% Joseph L. ANDERSON, Enter a Samurai. Kawakami Otojiro and Japanese Theatre in the West,
Tucson, Wheatmark, 2011, 546.

1" A Kawakami-za Otojir6 els6 sajat szinhdza volt, melyet 1896-ban nyitottak meg és két évig 4llt
fenn.

12 ANDERSON, i.m., 32, 87.
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(shinshi ¥ 1), egy modern szamuraj. Verne hdse, Phileas Fogg az tit derekén
Jokohamaban egy japan el6adast tekintett meg, a Tingu isten személyes
oltalmat élvez6 hosszu orrt orrondiak produkciéjat. Ez a motivum szin-
tén visszatért a szinpadi adaptacidban, rogton a darab elején, mikor Joji
gazdéja klubjaban bemutat egy téncot hosszt orra Tengu maszkban. Igy
ez a momentum, mely az eredeti verzidban Japan egzotikus és kiilonos
voltat hivatott bemutatni, az el6adasban egyszert tarsasagi eseménnyé ala-
kult. Ugyanez figyelhet6 meg a brit févaros esetében is. Verne regényében
a kiindulasi pont és a végcél - London - magat a ,.civilizaciot” jelképezte.
Ezzel szemben Otojird atirataban az ut felén a szereplék Londonba mint tt-
juk egyszert allomasara érkeznek. Itt 6k is egy szini el6adast latnak, mely
azonban tovébbra is japan produkcio, s6t egy olyan japan produkcid, mellyel
korabban oriasi sikereket értek el Eurépaban: Londonra ez esetben tehat ugy
kell tekinteniink, mint a Musume Dojoji cimu kabuki-darab eléadédsahoz'
megfelel szinpadra. Az tehat, hogy a 80 nap alatt a Fold koriilben Verne éltal
leirt (se nem kabuki, se nem shinpa, hanem) akrobatikus produkecié kulturalis
pozicidjanak koordinatait egy tradicionalis szinjatéktipus autentikus, de lon-
doni szinrevitele mozditja el, ,,megforditja® az eurocentrikus és kolonizacios
szemléletet: egy Japan-kozpontu vilag jelenik meg, ami egyértelmuen utal
az orszag nagyhatalomként és gyarmatositoként valo fellépésére. A japan-kinai
(1894-1895) és ajapan-orosz (1904-1905) haborut kovetSen a kelet-azsiai or-
szag ugyanis egyértelmtien potencialis nagyhatalomma valt, s 1909-ben Korea
bekebelezésével gyarmatosito orszagként jelent meg a térségben.

Az eurocentrikus szemlélet ,kiforditasahoz” hasonléan legalabb ennyire
jelentds véltoztatas, hogy a japan verziobol hianyzik a f6hés és az indiai her-
cegn6 romantikus kapcsolata. Mivel az ez esetben megmentett holgy japan
(Auta), akit gyermekkoraban elraboltak sziileitdl, egyértelmiivé valik, hogy
megmentd és megmentett kapcsolata egy életen at csupén a héldra (on &) és
a (megmentd iranti) kotelességre (giri & #2) épiilhet."* Fukuhara gy gondol-
kodik, hogy egy japan uriemberhez nem méltd, ha dlbe tett kézzel végignéz
egy ilyen barbar cselekedetet.

FukuHARA  Nem érdekel, hogy helyi tradicio-e vagy sem: mi, japan fér-
fiak, nem nézhetiink tétleniil egy olyan veszedelmes szokast,
amely ellenkezik az ég torvényeivel. Joji, nem taldlhatnank
mddot r4, hogy valahogyan megmentsiik ezt a n6t?

3 Ld. bévebben: KaNo, i.m., 95-104.
4 KANoO, i.m., 101.
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Jon Dehogyisnem! Kételességiink megmenteni. Elve elégetni egy em-
berilényt - ki hallott mér ilyen barbar cselekedetrél? Ki van zarva,
hogy nélkiile menjiink el. (IV/1.%)

Kés6bb rdadasul még az is napvilagra keriil, hogy Fukuhara édesapja régen
megmentette Auta édesapjat, igy a lany ezért is egy életre sz6l6 halaval tar-
tozik a férfinak.

Auta  Egyiltalan nem érdekel, mi lesz velem, de ha arra gondolok, mit
érez most az dr... nem tudom hogyan vigasztaljam meg.

Osuimo Hitigen. Mivel az iir agglegény, nincs, aki a komoly bajban vigaszt
nyujthat neki.

Auta  Azon gondolkozom, hogy akér egy hozzdm hasonl6 teremtés is
képes volna megvigasztalni, ha mellette 41l és meghallgatja.

OsHIMO Mar azzal mennyire felviditanad, ha ezt akar csak révid id6re is
megtennéd.

Auta  Nem, én egész életemben mellette szeretnék lenni. Még akkor
sem tudom meghalalni neki amit tett, ha egész életemben mellette
maradok. (V/3.1)

Igen jellegzetes a szereposztasban eszkozolt csavar is. Sadayakko két szere-
pet vitt szinre: & jatszotta Fukuhara Takedt, valamint 6 alakitotta a Musume
onnagatdkat (% 75) nem alkalmaztak,'” hanem még a férfi f6szerepet is
nére osztottak, ramutatva ezzel mind a szinhdz, mind az el6adds paradigma-
valté statuszara. Mivel ekkor mar nem szamitott djitasnak, hogy né szerepel
a szinpadon, Otojir6 ironikus fricskat alkalmaz: egyrészrél a megszokottol
eltérd szemszogbdl hozza jatékba az onnagata hagyomanyt, masrészrél arra
iranyitja a figyelmet, hogy egy gésabdl lett szinészné miként viszi szinre egy
himnemu dramatikus alak férfiassagat és egy nénemt dramatikus alak néies-
ségét. Sadayakko visszaemlékezéseibdl tudjuk, hogy férfiként magasitottak
alakjan, és sok problémat okozott neki a nyugati férfiruha viselése, illetve
hangjanak elmélyitése, mely ezaltal tdl halkka valt, s nehezen lehetett érteni

5 KANoO, i.m., 101.

16 KaNo, i.m., 101.

17 N6i szerepeket jatszo férfi szinész. A kabukit jatszo nék prostitualédasa miatt 1629-ben
a ségundtus betiltotta az onna-kabukit (Z##fZ, ndi-kabuki). Ekkor keriilt eltérbe
a wakashu-kabuki (£7 2K # (¥, fiatal fidk altal jitszott kabuki), de a homoszexualitas
megnovekedése miatt ezt is betiltottik 1652-ben. Ettdl fogva csak felnétt férfiak szerepelhettek
az el6adasokban, igy alakult ki a yare-kabuki (7 AR #k 2, ., felndttférfi-kabuki”).
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a héts6 sorokban.'® Otojird rendezése tehat a szinpadi alak azonositdsanak
azt a mimetikus mddjat mutatja fel, amely a szociokulturalis sztereotipiak
felismerésén alapul. Ugyanakkor a torténetben (az erds politikai toltet mellett)
megjelentek romantikus, am nem szerelmi képek, és helyet kaptak a hagyo-
manyos japan értékek és az ujitdsra vald térekvés is.

Avilag koriil tokéletesen modellalja a keleti és nyugati vilag erre az id6szakra
jellemz8 ambivalens viszonyat. Egyrészrél viszontlatjuk azt a sajatosan japan
adaptacids technikdt, amely atveszi més kultirak bizonyos elemeit, s mérceként
tekintve rajuk, rendkiviil gyorsan ,,japanizalja” azokat. Ily médon az Eurépaban
immar megkeriilhetetlenné valé realista jatékparadigma mintat adott a japan
szinjatszasnak, s ezen az el6adason is a dramatikus figura nemének megfeleléen
osztottédk ki a szerepeket. Am nem véletlen, hogy ez aldl épp a f6szerepld volt
kivétel, hiszen ez a folyamatosan tabukat dontogetd (az eurdpai romantikabél
jol ismert) bulvarnaturalista rendez6i mechanizmus szorosan &sszefiigg azzal
a sztarcsinalassal, amely a siker receptjei alapjan hasznalta fel Sadayakko vir-
tuozitasat és karizmdjat. Masrészrol a kiilf6ldon tapasztalt impulzusok a Sajat
érvényre juttatdsanak is inspiraciot adtak, igy sziilethetett meg a Verne-regény
egyértelmiien japan nézGpontd, vagyis a japan kultdira egyenrangusagat (fel-
sébbrendiiségét?) érzékelteté adaptacidja is. Végsé soron tehdt az amerikai
és europai turné lehetdséget adott a nyugati kultira kritikdjara, s ezzel egyiitt
a japan kultudra fetisizalaséra.

18 KANO, i.m., 102.



266 Doma Petra

Felhaszndlt irodalom

ANDERSON, Joseph L.: Enter a Samurai. Kawakami Otojiro and Japanese Theatre
in the West, Tucson, Wheatmark, 2011.

CzEKMANY Anna: ,Eletszinhaz - Molndr Gyorgy latvanyossagai”. IMRE Zoltan
(szerk.): Alternativ szinhdztorténetek, Bp., Balassi Kiado, 2008.

Doma Petra: ,,Sadayakko és hatdsa Eurdépaban” Také Ferenc (szerk.): ,Kozel,
s Tavol” - Az Eétvos Collegium Orientalisztika Miihely éves konferencid-
janak eléaddsaibol 2009-2010., Bp., E6tvos Collegium, 2011, 154-166.

DOWNER, Lesley: Madame Sadayakko, Polmont, Review, 2003.

KaNo Ayako: Acting Like a Woman in Modern Japan, New York, Palgrave,
2001.

Koxusu Tamocu: A japdn szinhdz, Bp., Gondolat, 1984.
NogucHi1 Yone: ,,Sada Yacco”, Dramatic Mirror, 1906. februar 17.

Toyopa Minoru: Shakespeare in Japan. An Historical Survey, Tokyo, Iwanami,
1940.

VERNE, Jules: 80 nap alatt a Fold koriil, Bp., Sz6-Kép Kiadé KFT - BUK KFT,
1993. [Ford. Csatlds Janos]



To6th Tamas

A Kelet-Nyugat dichotomia
Barathosi Balogh Benedek
Dai Nippon cimii miivében

Bevezetés

A szakirodalom mindmaig méltatlanul elhanyagolta a nagyformatumt man-
dzsu-tunguz kutatd, néprajzi gyiijté és koziré Barathosi Balogh Benedek
munkassagat. Dioszegi Vilmos, Barathosi hagyatéka rendezdjének 1947-ben,
az Ethnographidban megjelent nekroldgjat kovet6en az 1990-es évek koze-
péig semmilyen irdst nem talalhatunk, amely érdemben foglalkozott volna
a székely szarmazasu utazdval. Az els6 szerzd, aki Ujra ratalalt az elfeledett
Barathosira, Hoppal Mihaly néprajztudés volt. O szerkesztette a Tévoli Utakon'
cimt kiadast, mely egy rovid életrajz mellett néhany kotetének, rajzainak és
samandalgytjteményének részleteit kozolte, csaknem 120 oldal terjedelem-
ben. Kénya Addm Bardthosi Balogh Benedek induldsa® cimt rovid irasa, amely
egy tanulmanykotetben jelent meg 1998-ban, fontos informacidkat tartalmaz
Barathosi életének arrdl a szakaszardl, amikor elsé keleti atjat tervezgette.
A Korea-kutaté Csoma Moézes Bardthosi Balogh Benedek a Csoszon-dinasztia
végnapjait él6 Koreai-félszigetr6l’ cimmel irt tanulmanyaban mutatta be, ho-
gyan latta az utazd a XX. szazad eleji Koreai-félsziget vilagat. A japanoldgia
tertiletérdl Farkas I1dikot és Umemura Yukot kell még megemlitentink. E16bbi

! BArRATHOSI BALOGH Benedek, Tévoli utakon, HoppAL Mihaly (szerk., bev.), Bp., Néprajzi

Muizeum, 1996.

KO6nya Adam, ,Barathosi Balogh Benedek induldsa” Gazpa Jézsef (szerk.): Kérdsi Csoma
Sdndor szellemuitjin, Kovaszna—Csomakoéros, K6rosi Csoma Sandor Kozmiivel6dési Egyestilet,
1998, 122-125.

CsomA Mozes, ,Bardthosi Balogh Benedek a Csoszon-dinasztia végnapjait é16 Koreai-
félszigetrdl’, Tavol-keleti Tanulmdnyok, 2009/1.
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tobb japan-magyar kapcsolattorténeti tanulmanyaban szentelt egy-egy bekez-
dést Barathosinak.* Umemura Yuko A Japdn-tengertdl a Duna-partig. Imaoka
Dzstiicsiré életpdlydja a japdan-magyar kapcsolatok tiikrében® cimmel megje-
lent doktori értekezésében munkaja fészereplje mellett beszamol Barathosi
Japannal kapcsolatos tevékenységérdl is, illetve Imaoka és Barathosi baratsaga-
16l, k6z6s tevékenységiikrél, majd konfliktusukrol. Megemlitend6 még szintén
Umemura Yuko Japdn magyar szemmel — a Magyarorszdgon megjelent korai
japanoldgiai konyvek tiikrében® cim( tanulmanya is.

Barathosi Balogh Benedek 1870. aprilis 4-én sziiletett a haromszéki Lécfalvan.
Apja baratosi Balogh Zsigmond reformatus nemes, anyja torboszldi Bereczky
Ilka voltak. Fiatalkorardl keveset tudunk, a késébbi neves mandzsu-tunguz
kutaté és koziré nem tartotta fontosnak a kutatéutjai el6tti id6krol valé meg-
emlékezést. 1892 és 1897 kozott a Wesselényi csalad hézitanitéja volt, 6n-
életrajza szerint ekkor lehetdsége volt bejarni ,,Eurdpa nagyobb részét”. Nem
sokkal késébb Budapesten rendes, majd polgari tanitd, pedagégusi palyajanak
betet6zéseként pedig 1917-ben iskolaigazgato lett. Keleti utazdsait 1903-as
japan uatja inditotta, ezt kovetden egészen az 1930-as évekig rendszeresen
vallalkozott néprajzi gyujté utakra, bejarta csaknem az egész Tavol-Keletet.
1903-ban még jorészt sajat tanitoi fizetésén utazott ki Japanba, a Magyar
Nemzeti Mizeum Néprajzi Osztalyanak csekély timogatasaval. Ehhez képest
1913-ban a Magyar Nemzeti Mtizeum mellett a Hamburgi Néprajzi Muzeum
és a berlini egyetem fonetikai osztalya kozosen szervezett szamara egy ha-
rom éves expediciot Kelet-Azsidba. Ez a tény jol szemlélteti, hogy Barathosi
alig egy évtized alatt mekkora ismertségre tett szert az eurdpai tudomanyos
életben. Utazasainak f6 célja a kor éltalanos vélekedése szerint a magyarok-
kal rokonsagban all6 un. turani népek felkutatasa, a veliik kapcsolatos nyelvi
és néprajzi anyagok gytjtése volt. Elete soran tobb mint husz konyvet irt.
1926-1937 kozott jelentette meg a Bardthosi Turdni Konyvei cimd, eredetileg

* A teljesség igénye nélkiil: FArkas Ildikd, ,Japan megjelenése Magyarorszagon a 19-20. szazad
forduldjan”. FArkaAs I1diké — SZERDAHELYT Istvan - UMEMURA Yuko — WINTERMANTEL Péter
(szerk.): Tanulmdnyok a magyar-japdn kapcsolatok torténetébdl, Bp., ELTE E6tvos Kiado, 2009;
U6, ,,A Magyar-Nippon Tarsasag”. SZERDAHELYI Istvdn — WINTERMANTEL Péter (szerk.):
Japanolégiai korkép, Bp., ELTE E6tvos Kiado, 2007; U6, ,,Japan torténete didhéjban’, Histéria,
2009/7.

> UMEMURA Yuko, A Japdn-tengert6l a Duna-partig. Imaoka Dzsiiicsiré életpdlydja a japan-magyar

kapcsolatok tiikrében, Bp., Gondolat, 2006.

UMEMURA Yuko, ,,Japdn magyar szemmel - A Magyarorszdgon megjelent korai japanologiai

kényvek tiikrében”. Csen Eva — GAsPAR Annaméria — UMEMURA Yuko (szerk.): Ukijo-e.

Az elillané vildg képei, Bp., Hopp Ferenc Kelet-azsiai Mvészeti Mizeum, 2010.



A Kelet-Nyugat dichotémia Bardthosi Balogh Benedek Dai Nippon... 269

24 kotetesre tervezett sorozatot, amelybdl végiil 17 keriilt kiadasra. Lathatjuk,
rendkiviil termékeny szerzd volt Barathosi. Els6 konyveit, az 1906-ban kiadott
harom kétetes Dai Nippont japan utjardl hazatérve irta meg, és sajat kiadasban
keriilt megjelenésre 1500 példanyban. Sikerét j6l mutatja, hogy elsé kotetét,
az Utirajzok cimiit még abban az évben tjra kiadtak Kelet csoddi cimmel, mar
joval nagyobb, 55 ezres példanyszamban.

Roviden 6l kell vazolnunk azt a szellemi kozeget, amelybdl Barathosi 1903
tavaszan feleségével, Vavrik Saroltaval nekivagott hosszu utjanak Japan felé.
Ezek soran pedig feltétlentil szot kell ejteni a szazadvégi magyar értelmiség
Japanrol alkotott képérdl és ennek forrasairdl. Az olvasott magyar lakossag
Japan-képe kezdetben kizarélag hetilapokban megjelent nyugat-eurdpai mii-
vek forditasaibdl merithetett, melyekben a japanokat ellentmondasos népként
dbrazolték. Irdsaikban a japanok egyszerre voltak udvariasak, tisztak, szor-
galmasak, mégis kegyetlenek és hazugok. Szintén visszatéré motivumként
szerepelt Japan meseorszagként valé abrazolasa. Japan megnyitasat kovetéen
évtizedekig alapvetden ezen sztereotipidk alapjan alkothatott a magyarorszagi
»orientalista” valamiféle képet a tavol-keleti orszag népérdl. A honfoglalas ezer
éves évforduldja kapcsan aztan érezhetéen megnétt az érdeklédés a Kelet irdnt.
A magyarok egyre inkabb szimpatizaltak a modernizal6 japanokkal, a réluk
kialakult sztereotipiak pozitivabb szinezetet kaptak, mint Nyugaton. A sza-
zadfordul6t kovetéen mar magyar utazok irasai is megjelentek hazankban.
Ezek alapvetSen pozitiv képet festettek az orszagrdl és a japan emberekr6l, de
tovabbra is els6sorban csak népszert hetilapok mellékleteiben keriiltek pub-
likalasra. Barathosi tehdt ebbdl az ,,orientalizal6” kozegbdl, ilyen képzetekkel
felvértezve utazott ki 1903 tavaszan Japanba, sajat bevalldsa szerint azért, hogy
bizonyitékot taldljon a japansag ural-altdji szairmazasara.

A Dai Nippon harom kétetes munka. Az els6, Utirajzok cimt, az utazasat
mutatja be, rendkiviili részletességgel, fényképekkel és rajzokkal gazdagon il-
lusztrélva, majd félezer oldalon keresztiil. A masodik kotet, a Torténet. Foldrajz
cimi, Japan torténetét mutatja be a kezdetektdl sajat koraig, valamint foldrajzi
leirasokat, térképeket is tartalmaz, mig a harmadik az Irodalom cimet viseli,
s arra tesz kisérletet, hogy egy kétetben mutassa be a szigetorszag irodalmat.
Mar a kortarsak is az els6 kotetben lattak igazi értéket. A masodik és a har-
madik kotet — megfeleld szakmai el6képzettség hidnyaban — jorészt kiilfoldi
szakirodalmakra és a kint léte alatt valdszintleg tanaraitdl szerzett informa-
cidkra épiilt, a kotetek egyéb — féleg stilisztikai — hibai pedig arra engednek
kovetkeztetni, hogy nem is forditott annyi energiat megirasukra. A harom
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kotet koziil igazi hatdsa csak az Utirajzoknak volt, éppen ezért jelen tanulmany
kozéppontjdban is ez a munka all.

Fontos megemliteni azonban, hogy Barathosi konyveivel nagyjabdl egy id6-
ben tobb Japannal kapcsolatos munka is napvilagot latott Magyarorszagon.
Els6ként Szeghy Erné foglalkozott szamottevo terjedelemben a szigetorszaggal.
Japdn. Torténelmi, fold- és néprajzi vazlatok’ cimmel 1905-ben - a Dai Nippon
el6tt csaknem egy évvel - jelentette meg az elsé 6ndlld, magyar szerz6tol szar-
maz0 kotetet. 1906-ban pedig — a Dai Nippon megjelenését kovetSen — kertilt
kiadasra Vay Péter Kelet Csdszdrai és csdszdrsdgai® cimt munkdja. A megjele-
nések iddbeli kozelsége felkinalja a lehetdséget egy komparativ elemzésre is,
amely elvégzése egyike a japan-magyar kapcsolattorténet kozeljovében véghez
vivendd feladatainak. Jelen tanulmany egy nagyobb kutatds részeredményeit
kozli, ezaltal természetszertileg némi hidtust hagyva maga utan.

Kelet és Nyugat szembedllitdsa

Ahogy Edward W. Said Orientalizmus® cimii konyvében megallapitotta,
a Keletrdl sziiletett nyugat-eurdpai miivek valdjdban a Nyugatrol szélnak,
mivel sajat kultirajukhoz képest hatarozzak azt meg, mégpedig egy telje-
sen kilonboz6, forditott vilagként. Ezzel ellentétben a kelet-kozép-eurdpai
Barathosi leirasaban is probalta kozeliteni Japant Magyarorszaghoz. Szamara
a kulturalis torésvonal ezaltal egészen mas értelmezést kapott. Magyarorszag,
tehat Kelet-K6zép-Eurdpa inkabb a Kelethez tartozik, amely azonban nem
egyfajta mesevilag, nem civilizdlatlan, annak modernizacidja pedig nem jar
a régi értékek elvesztésével. Kivalo példaként szolgdl erre Japan, Barathosi
ugyanis tobb alkalommal is megjegyzi, hogy a szigetorszag gy zarkozik fol
a Nyugathoz a technikai vivmanyokat illetéen, hogy kézben meg6rzi tradicidit.
Itt fontos megjegyezni, hogy Barathosi a Horthy-korszak alatt a turanizmus
egyik legaktivabb képvisel6jévé és terjeszt8jévé vélt. Igy tehdt nem megalapo-
zatlan az a feltevés sem, hogy ebben a tekintetben a Dai Nippon mar a késébb
kibontakozé turanista mozgalom szellemiségében irddott.

Az egyik fejezet elején Barathosi bevallja: a Japanban tartézkodé eurdpaiaktol
eltéréen 6 tokidi masfél éve alatt végig japdnok kozott élt.'° Ezaltal elkiilonitette
magat Eurépatol, a Nyugattdl, s azzal, hogy a nyugatiakat nevezi eurépainak,

7 DR. SzEGHY Erné, Japdn. Torténelmi, fold- és néprajzi vizlatok, Bp., Szent-Istvan-Tarsulat, 1905.
8 VAY Péter, Kelet Csdszdrai és csdszdrsdgai, Bp., Franklin, 1906.

° Edward W. SaIp, Orientalizmus, Bp., Eur6pa, 2000.

10 BARATHOSI BALOGH Benedek, Dai Nippon, 1. kot., Bp., Korvin Testvérek Nyomdaja, 1906, 302.
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sajat magdt inkabb keletiként pozicionalja. Eza momentum, mint kés6bb latni
fogjuk, egész mtivében meghatarozo.

A firdékulturat bemutatva ir a japansag meztelenséghez valé hozzaallasardl.
Itt erés vidéki-varosi ellentéttel szembesiiliink. Barathosi szerint vidéken,
ahol az eur6pai hatas nem érzékelhetd, a meztelenséget természetesnek fogjak
tol, ,férfi, né, ifju, vén, leany és gyerek egytitt fiirdik még”. Ezeket érintetlen
kozosségekként mutatja be, erkolesosoknek, tisztaknak, artatlanoknak, me-
lyekre jellemzd e téren egyfajta gyermeki naivitas. Leirasdban igy a vidéki,
tehat a Nyugat altal érintetlen kozosségek egyfajta paradicsomi allapotban él6
csoportokként tiinnek elénk. Ezzel szemben a nagyvarosokban, ahol a nyugati
hatas érvényesiil, az elkiiloniilés, a szégyellés, s ezdltal a magdny a jellemzé.
»Ki tagadhatnd hat az eurépai kulturat™"! - irja.

A Kiotdban és kérnyékén megfigyelt keramia- és porcelangyartas leirasakor
megkiilonboztet 6si- (igazi) és Uj (nyugati izlésnek megfeleld) ,japanstil”-t.
Az §si japan stilusra a nemes egyszertiség jellemzd, szemben a taldiszitett,
nyugatiak szamara eléallitott Uj stilusu targyakkal. A két stilus kozott hierar-
chiat allit fel: az 6si magasabb szintet képvisel az Gjnal, habar szerinte a japan
izlés arra is jotékony hatast gyakorolt.”? Par oldallal késébb Japan meglepd
ipari és infrastrukturalis fejlettségét latva azt irja, a japansag csak ,eurépai
mezt” 6lt6tt magdra, tehdt csak a felszinen eurdpai, sok tekintetben azonban
nem hogy azonosult volna a Nyugattal, de mar f6lé is emelkedett, s mar tani-
toja is annak.” Hasonldan latja a helyzetet egyébként Vay Péter is, aki szerint
a Japanban lezajlott véltozasok leginkabb kiilsségek.™*

A japanok nagy erényének tartja Barathosi a hazaszeretetiiket. Meglatdsa sze-
rint ennek ereddje az egyéni érdekek teljes alarendelése, az dnfelaldozas és hogy
felismerik: ,ha haza nincs, semmi sincs”"* Kovetendének tartja, hogy a nyomor-
ban tengdd6 tomegek sem foglalkoznak sajat helyzetiikkel, amikor a hazajukat
veszély fenyegeti: Barathosi szerint ez a leghelyesebb tt. Habar minden ember
egyenl6, az emberiség alegkiilonfélébb érdekcsoportokra tagolédik. Ezek koziil
alegfontosabb, legszentebb a haza. Ennek felismerése Barathosi szerint az ,,okos
hazaszeretet™'s, amellyel a japanok példat mutatnak a magyaroknak is.

1 Uo., 120.

2 Uo., 162.

B Uo., 166.

“ Vay, i. m., 22.

15> BARATHOSI BALOGH, i.m., 396.
¢ Uo., 397.
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A japan erkolcesot tovabb magasztalva beszél az igérettartasrol. Ugy létja,
a japan ember konnyen igér, ezek tobbsége komolytalan, nem igazan tartjak
be azokat. Ellenben ha valamit komolyan megigérnek, inkibb meghalnak,
mintsem ne tartsdk be szavukat. Megjegyzi, a nyugati kultira mar ezt is kezdi
megrontani, de ez egyel6re még csak kevéssé tapasztalhato.”

A miiben Barathosi tobb alkalommal is szembeszall a részben Magyarorszagra
is atsztir6d6 nyugati sztereotipiakkal. A japanok udvariatlansagardl, durvasaga-
16l 52616 leirasokat a nyugatiak szdmlajra irja. Ervelése szerint mivel a japdnok
alapvetéen udvariasan viszonyulnak vendégeikhez, t6liik is elvarjak ugyanezt.
Ha viszont a nyugati ember kdvetelz6, arrogans, a japan is megvaltozik. Ilyen
a magyar mentalitds is, mint irja: ,bizony azt mondja, amit a magyar legény,
hogy: »eb ura faké!«”. Kénytelen megjegyezni ugyanakkor azt is, a japanok
alapvetden ,,a fehér embert nem szeretik”.'®

»Megszoktak a nyugaton, hogy a gésak erkolcseit mérik Japanra” - irja,
s ezzel is szembeszall: ,,Alapjaban nem igy dll e dolog” A gésak erkolcseit
a magyar kardalosnékéhez hasonlitja, ,Van kozottiik jo és rossz egyarant.
(...) A tehetségesebbek rendesen pazar, fénytiz6 életet élnek, akar nalunk sok
elsérangti miivészn6.”"®

Dicséri a japan tdncot, megjegyzi, hogy kiilonbozik a nyugatitol. A japan
tanc ,,lasst, méltdsagos és komoly”, s ,,egy-egy miivészlelkii gésa tobbet mond
el tanczaval, mint a vilag leghiresebb balettkirdlyndje az 6 raffinalt ugrasaival
és fogasaival”® Fontosnak tartja hangsilyozni, hogy Japanban a tanc nem
csak a szérakoztatasnak, hanem az 4hitat emelésének is fontos eszkoze. Az is-
tenek tiszteletére szolgal6 tancban Bardthosi ugy latta, ,benne volt az emberi
kicsinység és gyongeség bizé hodolata, remélé hite, blinbané porbaomlasa,
magasztos folemelése, a héla, koszonet és imadas, minden, minden egymas
mellett, egymds utan és egymassal dsszeolvadva, gy amint csak egy koltéi 1élek
almodhatta meg, amint csak egy muivészi langész valdsithatta meg”* Barathosi
ezaltal ismét csak ellentétet lat Nyugat és Kelet kultiraja kozott. A keletit egy-
értelmtien méltdsagteljesebbnek, emelkedettebbnek, miivészibbnek mutatja
be, s amely képes transzcendentalis jelleget is Olteni.

7 Uo., 151.
8 Uo., 399.
¥ Uo., 203.
2 Uo., 204.
2 Uo., 205.
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Védelmébe veszia japan zenét is. A nyugatiak szerint ez , fiilsértd, 6sszhangnél-
kiili tortura, melyben nincs szépség, nincs dallam, nincs 1élek”. Ez ellen a kovet-
kez8képp érvel: a japan zenében a magyar moll van hangsulyosan jelen, amelyet
»avilaglegszebb zenei hangmenetének” tartanak. Nemzeti tulajdonunknak neve-
zi amagyar mollt, amely aztdn ,,a nagy nyugat kezébe” keriilt, ahol nemzetkozivé
valt. Megjegyzi tovabb4, hogy a japan zenébdl hianyzik ,,a nyugati zenehangok
egy része”. Hogy a kritikakkal ellentétben miért nem monoton, egyszertien azzal
indokolja, hogy a magyar zenét is hasonlé kritikak érik Nyugaton, mégsem az.
Osszegzésként megallapitja: ,,az aledcsérolt japan zene igenis ezer szépséggel bir,
eredeti Gserejli forras, amelyb6l még nagyot teremthet a halad kor”?

A japan ember zdrkozottsagat nemzeti tulajdonsagként aposztrofalja, okat
viszont nem a japansag ,,lelki alkatdban” talalja, hanem a ,,Tokugava-kormany
kémkedd uralmanak” tudja be. Valodi jellemzdjiik inkabb a bizalom, amely ,,ha
foléledt benniik, hatdrt nem ismer”. A nyugati szerzék tollabdl ismert summas
leirasokat, melyek szerint ,,hazugok, kétszintiek s udvariassaguk csak rékamo-
solygas”, Barathosi igyekszik cafolni: ,,6k sem rosszabbak, mint mi”. ,, Magyaros
szalmat(iz természetiik van” — irja, s emellett még azt is, hogy - ,,komoly mun-
kara és kitartasra is képesek”. Ez tette a japanokat Barathosi megfogalmazasa
szerint ,,kulturnéppé”. Azokra a vadakra, melyek szerint a japanok csak utan-
zasra képesek, ugy valaszol, a nyugati kultdra is a keresztény vilagnézetnek
a gorog-romai mivelédésre gyakorolt hatasaval jott 1étre, tehdt eredetileg
Eurépa is atvett, masolt, s csak utana alkotott. Ennek megfelelden a japansag
alkoto tevékenységére sem kell mar sokat varni. Ezt kovetden irja a kovetkez6t:
»A japan népben kiilonben ¢l a biiszke hit, hogy 6 van hivatva kelet és nyugat
kulturdjanak egyesitésébdl egy szebb kulturjovd hajnaldt biztositani az emberiség-
nek” Erre ajapansagnak lehetGséget is teremt a szamurdj kultirabdl megérzott
erkolcsosség, és az alattvaléi hliségbdl lett hazaszeretet.”

A sztereotipia rombolas fontos elemét képezi az Utirajzoknak. Ugyanakkor
meg kell jegyezniink, Barathosi nem annyira az objektivabb kép kirajzoldsa
érdekében teszi ezt, hiszen a negativ eléitéleteket gyakran pozitivokkal cseréli
fol, s6t azt sem hagyhatjuk figyelmen kiviil, hogy a Barathosi éltal gyakran
emlegetett egységes nyugati felfogds a japanokkal kapcsolatban nemigen 1é-
tezett. Sokkal inkabb gy tlinik, az altala timadott nyugati sztereotipidk azt
az ellenpdlust jelentik a szerz4 szamara, amelyhez képest markdansan kidom-
borithatdak a japan emberek, a japan kultdra pozitiv attributumai.

2 Uo., 206-208.
= Uo., 211.
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Barathosi Japan bemutatasakor igyekszik sok tekintetben példat allitani
Magyarorszag elé. Ez mutatkozik meg olyan gyakorlatias teriileteken is,
mint a szényeggyartas. A tomeges mennyiségben legyartott japan sz8nyegek
szerinte jok és szépek, de nem annyira, mint a magyar termékek. A japanok
mégis sikeresebben szerepelnek vele a vildgpiacon, mert mi ekkor még nem
ismertiik fel a hasznossagat. A magyarok is kamatoztathatnak szerinte ezen
erényiiket, mint irja: ,egész vidékek szajaba kenyeret adhatnank vele”.**

Japan ugyanigy minta lehet szamunkra a nemzet felemeléséhez. Rovid
torténeti attekintésében a Tokugawa-kort zsarnoksagnak tekinti, s igy meg-
felelteti sajat kora magyarorszagi allapotainak. Véleménye szerint a japan
nemzetnek s igy a magyarnak sem ez az igazi vondsa, s miutdn a japansag
tuljutott ezen a ,,gonosz almon”, a magyarsagnak is tul kell jutnia rajta.”
Hosszasan vezetile, japan miképp valt er6s nemzetté az ellenséges hatalmak
gyurtjében. Eldszor raszorult az erkolcstelen idegenek segitségére, majd
mindent, ami fontos, eltanult t6liikk. Ezutan a nemzet odaado, 6nfelaldozé
munkdjanak eredményeképp katonai, majd gazdasagi fiiggetlenségre tett
szert, ami pedig jobb életszinvonalat eredményezett. Ez teremtette meg
a pénziigyi stabilitast, majd a kibontakozé kereskedelem tette Japant va-
l6ban erds orszagga. A fejlddés nem mehetett volna végbe ,,nemzeti ural-
kodo” és ,,igazi honfiakbdl all6 kormany” nélkiil. Ezek és a japan emberek
onfelaldozé munkdja volt tehdt a siker zdloga. Barathosi konkluzidja szerint
mindezek hidnyaban nem jutunk el6bbre, s mig ,,6k boldog nemzet, mi[...]
szerencsétlenek”. Egy ,,6ntudatos nemzet” sikere volt ez, s erre van sziikség
Magyarorszagon is. Barathosi a parhuzamok és a kovetkezetések felallitasa
utan itt predikcidba is bocsatkozik: ,,Szidhatjak sairga majmoknak 6ket, pedig
derék, serejli mongol vér az, mely bizonyara fog még néhany meglepetéssel
kedveskedni a vilagnak.”*

Erdemes még megjegyezni azt, amiért mar a korabeli recenzensek is kér-
dére vontdk Barathosit: szandékolt elirasok, ferditések is helyet kapnak a Dai
Nippon oldalain. A magyar és a japan nyelv hasonlésagat néhol szandékosan
helytelen leirassal probélja szemléltetni. Ilyen, amikor az 6v sz6t ,,obi” helyett
»0vi -nak irja¥, a ,Magyarhon hol van?” kérdést pedig ,Hangari no hon wa

* Uo., 171-172.
» Uo., 177.
% Uo., 185-190.
¥ Uo., 155.
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dokoni arimas’ka?”*-ként forditja. Itt a ,,hon” japan szdtagot igyekszik a magyar
»hon” szavunknak megfeleltetni.

A japan kulttra Nyugattol atvett és si elemeinek egyiittélése kapcsan va-
zolja fol Barathosi a japanok és magyarok — legalabb kulturalis értelemben
vett — k6z0s eredetére vonatkozoé nézeteit. Kiinduldpontja azon - egyébként
akorban komoly tudomanyos jelentdséggel bird - felfedezés volt, hogy a Gobi-
sivatag régen termékeny teriilet lehetett, s az az elmélet, hogy a kinai civilizacié
gyokerei is oda nyulnak vissza. Elmélete alapjat képezi tovabba az a szintén
viszonylagosan elfogadott elképzelés, hogy ez a ,,mongol” kulttira idében meg-
el6zte az ,indoeurdpai” kialakuldsat. A montesquieu-i és spencer-i gondolatok
koszonnek vissza akkor, amikor a kévetkezét irja: ,A kulturalis fejlédésre,
a tudomanyok el6bbvitelére csak a mérsékelt égov lakdja van hivatva, kinek
testére-lelkére ingerl6leg hat a klima, kinek, hogy megélhessen, dolgoznia is
kell, de marad ideje gondolkodasra, teremtésre.” Az akkor még kontinentalis
klimaja Gobi-sivatag kulttiraja tehat arra volt predesztinalva, hogy a kulttra és
a tudomany megteremtGjévé, felemel6jévé, tovabbaddjava valjon. Innen szar-
maznak Bardthosi szerint ,,nemzetfank elsé gyokerei”, ez a legrégebbi 6shaza,
mely kozos a japanokkal. Keletrdl jott ,,a fény, a vilagossag a nyugat szamara
is”? - irja Barathosi. Minden civilizacié és kultra Keletrél jott tehat, onnan,
ahonnan a magyarok és a japanok is. Ennek a mongol ,,6skultiranak” volt
arésze a kinai is, amely a torténelem folyaman megérz8dott, s tovabbadhatta
tudasat. A japansag is innen, kozvetett modon jutott hozza e miiveltséghez,
s gondozta, épitette tovabb. A két nemzet, a magyarok és a japanok kozott tehat
akozos eredd Barathosi elképzelésében ez az 6si mongol kultdra. Ezt a Nyugat
ugyan probalja elvitatni a Kelettdl, de Barathosi szerint erre mar nem sokaig
lesz képes. Ugyanezzel magyarazza azt is, hogy ,,a magyarsag rovid par sza-
zad alatt a nyugat véddje” lett, s ,,a japansag nehany évtized alatt a vilag egyik
legnagyobb hatalmava” Magyarorszagot, s sajat identitasat végképp a Kelethez
koti, amikor ezt irja: ,Hiszem, hogy kozel az id6 [...], amikor nem fogja egy
magyar sem szégyenkezve hallgatni, hogy félmongol népnek nevezi ma is
a nyugat, hanem biiszkén, felemelt fovel vallja velem egyiitt, hogy igen, aldom
az Istenemet, hogy én is abbdl a nemes vérbdl fakadtam.”*

2 Uo., 158.
» Uo., 315.
% Uo., 318.
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Osszegzés

Jelen tanulmany célja az volt, hogy ramutasson, Barathosi Balogh Benedek Dai
Nippon cimli munkajanak elsé darabjaban, az Utirajzokban sokkal tobb rejlik
egyszert utlefrasndl. Habdr a kotet korabbi elemz6i koziil tobben megjegyezték,
ajapan kultura szertedgazé bemutatasa is megtorténik a kozel félezer oldalon,
annak mddjara kevesen hivtak fel a figyelmet. A fenti példak jol szemléltetik
azt a dichotomikus felfogast, amely bar néhol hasonlo, sok tekintetben mégis
eltér a nyugati tipust orientalizmusoktol.

Barathosi Kelet-Nyugat-képében a Keletre az §si, a Nyugatra az tij a jellemzé.
Mig a Kelet erkolcsos, addig a Nyugat erkolcstelenebb. Mig a keleti tarsada-
lomra az onfelaldozés, a nyugatira az individualizmus, mig a keleti emberre
az udvariassag, a nyugatira az arrogancia jellemzd. Felttiné lehet, hogy a Dai
Nipponban megtalalhaté Kelet-Nyugat dichotémia egyik végpontjaba sem
illik sem Magyarorszag, sem pedig Japan. Mindkét orszagra jellemz6ek bizo-
nyos nyugatias elemek. Ennek a problémanak a feloldasat abban talalhatjuk
meg, hogy Barathosi példaibdl kittinik: amikor e két nép ,,igazi” jellemérdl,
lelkiiletérél beszél, mindig keleti értékeket tarsit hozzajuk. Ez alapjan elmond-
hatjuk, Barathosinal mind Magyarorszag, mind pedig Japan, mar csak az ltala
felvazolt kozos kulturalis ,,gyokerek” kovetkeztében is inkabb a Kelethez, de
semmiképpen nem a Nyugathoz kapcsolddik. Magyarorszagot és a magyar-
sagot tehat elvalasztja Europatol, s ezzel a gondolatmenettel megalapozza ké-
s6bbi eszmefuttatasait is, melyeknek mindvégig kozponti eleme lesz a turni
gondolat, azaz az urdl-altdji népek Osszetartozasanak, kozosen predesztinalt
kulturélis missziéjanak gondolata.
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Dénes Mirjam

Egy tarlat és ami mogotte van:
Az 1911-es Japan kiallitas
az Iparmivészeti Muzeumban

Egy szdzadfordulés blockbuster

Maig aktudlis kérdés, hogy mi tesz egy kiallitast sikeressé. A latogatoszam és
a bevétel alapjan, vagy a kiallitdson szerzett tudas és élmény alapjan nevez-
hetiink egy kiallitast jonak vagy kevésbé jonak? A kritikanak higgytink, vagy
a reklamnak? A dilemma azonban nem 1j keletli. A XIX. szazad végének
és a XX. szazad els6 évtizedeinek vilagkiallitasaival megnétt az igény a nem
csupan tudast és ismereteket, hanem egyben élményt és szdrakozasi lehets-
ségeket nyujto kidllitasok irdnt, s a fenti kérdésekre is gyakran reflektalt mind
a hivatalos sajtd, mind a kiallitaslatogato.

Ferenczy Laszl6 a kovetkezOképpen szdmol be az 1911-es Iparmuvészeti
Muzeumban megrendezett Japan kiallitas sikerérél Japdn iparmiivészet cimt
konyvében:

Az 1910-es londoni kiallitds japan anyaganak egy részét 1911-ben bemu-
tattak Budapesten is, az Iparmivészeti Mizeumban. A siker oly atiité volt,
hogy lovasrendéroknek kellett a rendet fenntartani a mizeum el6tt, és
a kiallitast 8 nap alatt 6tvenezren latogattdk meg.'

Ferenczy beszamoldja igen nagy jelentéséggel bir a sziamunkra, hiszen egyrészt
a magas latogatdszamot konkretizalja, masrészt arrél ad hirt, hogy a kiallitas
témdja a korszakban nagy kozérdeklddést valtott ki. Az adatok két szempontbol
fontosak. Egyrészt, mert az 1900-as évek elején (az elsé vilaghdboruig) szamos
olyan kiallitast rendeztek Magyarorszdgon, melyen japan muvészeti alkotasok

' FERENCzY Lészlo, Japdn iparmiivészet. 17-19. szdzad, Bp., Corvina, 1981, 27.
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voltak lathatok, tehat a példa nélkiili érdeklédés nem feltétleniil a kiallitas
Ujdonsagerejének tudhaté be. Masrészt, mert még a XXI. szazad elején, az in.
»blockbuster-kiallitasok” koraban is 6ridsi sikernek konyvelhet6 el az a kiallitas,
amely az els6 nyolc nap alatt 6tvenezer néz6t szamlalt.

Fontos a kiallitasok ,,mtivészeti” jellegének hangsulyozdsa, hiszen Japan
1853-t6l tarté Nyugat felé nyit6 politikdjanak koszonhetSen az eddig isme-
retlen kulturabol szirmazé minden (a sz6 szoros értelmében minden) targy
vonzotta a kdzonség figyelmét. Igy az elsé, Japén 1étezésére reflektal magyar
kiallitasokon e targyak etnografiai érdekességiik és kuriézum-jellegiik miatt
keriiltek a vitrinekbe.> Ez a tendencia dsszecseng a korszak nemzetkozi- és
vilagkiallitasainak 4ltalanos koncepcidjaval. Ezeken a nagy nézészamot vonzé
tarlatokon a hangstly nem a miivészeti hagyomanyokra és torténeti multra,
hanem az egzotikumra, a tavoli, és sokak szdmara ismeretlen ,,mesevilag”
kiilondsségére keriilt. Mivel a vilagkiallitdsok elsédleges célja az eurdpai ipar
igénytelen tomegtermelésének atformaélasa volt, nem csoda, hogy Japan rész-
rél a legnagyobb mennyiségben iparmivészeti munkdkat allitottak ki; ben-
niik a technika tokélyét értékelték.> Az 1900-tdl rendezett magyar kiallitdsok,
melyek japan mutargyakat mutattak be, mar valéban miitargyakként repre-
zentaltak azokat: esztétikai alapon allitottak ki 6ket, forma- és motivumkin-
csitk gazdagsaga és technikai kvalitasuk miatt. 1900 és 1914 kozott tizenegy
kiallitason lathatott japan miitargyakat (is) a magyar kozonség.* A témaban

2 1870 és 1900 kozott a kovetkezd japan targyakat felvonultatd kiallitasok voltak lathatéak
Magyarorszagon: Xantus Janos Tavol-keleti expedici6jan vasarolt ,,népismereti targyak” ki-
allitasa, 1871, Magyar Nemzeti Muzeum; Magyar gy(ijtok tulajdonaban 1év6 keleti targyak,
1873, Bécsi Vilagkiallitas; Keleti iparmiivészeti targyak tarlata, 1874, 1877, 1885, Iparmiivészeti
Mtzeum; 1874, Ujrarendezett néprajzi kiallitds, Magyar Nemzeti Miizeum; A magyar arviz-
kérosultak javara rendezett muipari és torténeti kiallitas, 1876, Karolyi palota; Orszagos Magyar
Iparegyestilet Keleti Iparmtvészeti Kiallitasa, 1880; Néprajzi Misszié kiallitdsa, 1896; Néprajzi
Muzeum elsé allandé kiallitasa, 1898, Néprajzi Mizeum. Ld.: FajcsAk Gyorgyi, Collecting
Chinese Art in Hungary From the Early 19th Century to 1945, Bp., ELTE Department of East
Asian Studies, 2007, 129-138.

FajcsAk Gyorgyi, ,»Kelet titkre«. A Tavol-Kelet-kép és a magyarorszagi keleti miigyujtés néhany

vonasa a dualizmus kordban”. FaAjcsAk Gyorgyi — RENNER Zsuzsanna (szerk.): A Buitenzorg-

villa lakéja. A vildgutazé, miigyiijté Hopp Ferenc (1833-1919), Bp., Hopp Ferenc Kelet-Azsiai

Miivészeti Mizeum, 2008, 13.

4 A kiéllitdsok id6rendi sorrendben: 1900. december 22. — 1901. janudar 6. Rippl-Rénai Jozsef
impresszioi. Bp., Royal Szallé. 1904. oktdber — november, Keleti kiallitis, Magyar Nemzeti
Mitzeum.1907, Amatdr gyujtok kidllitdsa, Iparmiivészeti Mizeum. 1908, A grof Vay Péter-féle
gyljtemény kiallitasa, Szépmiivészeti Mizeum.1909, Akvarellek, pasztellek és grafikai mi-
vek nemzetkozi killitdsa, Miicsarnok. 1910, Nemzetkozi impresszionista kidllitds IV. terme,
Miivészhaz. 1910. 4prilis 24. - junius 19. Japan fametszetek kiallitasa, Szépmiivészeti Muzeum.
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megrendezett kiallitdsok nagy szamat figyelembe véve érthetetlen az o6riasi
kozérdeklédés. Hogyan is kalkulalhatunk az adatokkal?

Amennyiben nem szeretnénk bonyolult szamitdsokba bocsatkozni, s nem
vessziik figyelembe a kiallitds nyiténapjai, késébbi idészaka és zaronapjai
valoszintsithetd kiilonbségét, illetve nem vessziik figyelembe a hétkéznapok
és hétvégék kozotti eltérést sem, tehat egyszertien elosztjuk a becsiilt 8 napos
latogatészamot a napokéval, nem kevesebb mint 6250 {6t kapunk naponta.
Mit jelent ez mai szemmel?

Emma Barker miivészettorténész a Blockbuster-kidllitasok egyik legfontosabb
ismérveként a 250.000 f6 folotti latogatdszdmot nevezi meg.’ Ovatos becsléssel
(s azidBaranyos érdeklddés-csokkenést figyelembe véve) megallapithatjuk, hogy
az 1911-es budapesti kidllitas két honapos nyitva tartassal teljesithette volna
az ezredfordulé nemzetkozi sikerkiallitasaira kidolgozott meghatarozas feltéte-
leit. Csupan néhany friss adattal kivinom érzékeltetni a meghokkentd aranyokat.
A 2011. november 9 és 2012. februdr 5 kozott a londoni National Galleryben
rendezett, Leonardo da Vinci: Painter at the Court of Milan cim{, Leonardo
oeuvre-jét mindezidaig legteljesebben bemutaté kiallitas latogatdszama Ossze-
sen 323.897 6 volt.® A budapesti kiallitasnal alkalmazott szamitassal megegyez6
mddon kapott napra leosztott latogatészam 3811 £6, mely durvan kétharmada
csupan a budapesti szamnak. A modern magyar kiallitasokat tekintve még
meglepGbb 6sszehasonlitdst tehetiink. Vegyiik példaként az ezredfordulé utan
megrendezett harom legsikeresebb magyar kiéllitas adatait.”

1910. augusztus 22. - szeptember, Keleti kidllitas, Kaposvar, elemi iskola. 1911. janudr 15. - feb-
rudr - marcius Japan iparmiivészeti kiallitas, Iparmivészeti Mtizeum. 1911. aprilis 15. - majus
7. Keleti kiallitas, Mtvészhaz. 1912, A Szent Gyoérgy Céh kisplasztikai kiallitdsa, Iparmtivészeti
Muzeum. Ld.: DENEs Mirjam, ,Japan miitargyak magyar kiallitdsokon a XX. szazad elején’”.
TakO Ferenc (szerk.): ,,Kozel s tdvol” - Az Edtvis Collegium Orientalisztikai Miihely éves kon-
ferencidjdnak el6addsaibdl 2009-2010., Bp., E6tvos Collegium, 2011, 130-142.

* Emma BARKER, ,,Exhibiting the canon. The blockbuster show”. U6. (szerk.): Contemporary Culture

of Display, New Haven — London, Yale university Press — The Open University, 1999, 127.

Tracy JONEs, ,,Leonardo da Vinci in London - Exhibition of a Lifetime’, 2012.

»Csticsot dontott a Van Gogh-kiallitas” Index.hu, 2007. marcius 18.

<
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Kiallitas Helye Ideje Latogatdszam | Latogatészam/
) nap (~)
1. | Van Gogh Szépmuvészeti | 2006. 12. 02. - | ~ 400.000 ~ 3350
Miuzeum 2007. 04. 01.
2. | Munkacsy Magyar 2005. 03. 24. - | ~ 360.000 ~ 2400
anagyvilagban | Nemzeti 2005. 08. 21.
Galéria
3. | Monet és Szépmivészeti | 2003. 12. 01. — | ~ 250.000 ~ 2400
baratai Miuzeum 2004. 03. 15.

A fenti adatokbol lathat6, hogy amennyiben a Ferenczy Laszl6 altal kozolt szamok
valosak (marpedig erés forraskritikaval kezelendd adatokkal 4llunk szemben,
hisz Ferenczy irasaban nem jelzi, hogyan jutott az adatok birtokaba), a kiallitas
iranti érdeklddés még a XXI. szazad globalizalt vilagdnak szemével is hihetetle-
niil nagynak tlinik. Tanulmanyomban azonban nem szeretnék itéletet mondani
e statisztikailag kevéssé drnyalt adatok hitelességérél, csupan érzékeltetni sze-
retném, hogy amennyiben Ferenczy nem tuloz, a kiallitas irdnti kozérdekl6dés
nem hasonlithatd egyetlen, a korszakban Magyarorszagon megrendezett kialli-
taséhoz sem, igy azt mindenképp érdemes kitiintetd figyelmiinkben részesiteni,
s megvizsgalni az driasi érdeklddés okait, valamint a kiallitas megrendezésének
koriilményeit, a kiallitas anyagat és az ehhez kapcsolddd sajtdvisszhangot.
Tobb okot is felfedezhetiink, ami miatt a kiallitast mar jé elére lelkesedéssel
varhatta a budapesti kozoénség. Az egyik, hogy a gylijteményt Japan kiildte,
ahelyett, hogy magyar utazok Japanbol hoztak volna. Példatlan esemény ez
a japan muvészet Magyarorszagon ismertté valasanak torténetében, hiszen
a korabbi kiallitasokon csupan hazai magangytijteményekbdl kikeriil vélo-
gatas volt lathato a vitrinekben, mely nem azt reprezentalta, hogy Japan mit
tartott japan mtivészetnek, hanem azt, hogy a kor nyugati utazdi és gy(ijt6i mit
véltek annak. E kollektiv szubjektivizmust felszimolandd olyan gyutjtemény
érkezett Budapestre, melyet hivatalos kormanyzati dontésként, a japan diplo-
macia Budapest el6tt képviselni kivant lenyomataként értékelhetiink.?®
Masrészt, a kiallitds visszhangja eldbb ért Budapestre, mint maga a tarlat.
A kiallitas ugyanis nem egyenesen Japanbol érkezett, hanem Londonbdl:
az anyag részét képezte az 1910-ben megrendezett Japan-British Exhibitionnek,
annak a nemzetkozi kiallitasnak, mely Japan kulturdjat addig sosem latott

8 Ayako HOTTA-LISTER, Gateway to the Island Empire of the East. The Japan-British Exhibition
of 1910, London, Japan Library, 1999, 117-118.
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gazdagsdgban reprezentalta a nyugati vildg szdmara. A milliés kozonség altal
latogatott, tobbhonapos kiallitasrdl, s annak varhaté Magyarorszagra érke-
zésérdl mar két honappal a budapesti megnyitd el6tt beszamolt a magyar
sajto.’ Az érdeklédést felkeltd tényezdket a kiallitas létrejottét lehetévé tevod
kozvetlen és kozvetett kapcsolatok tiikrében, valamint a kiallitds anyaganak
bemutatasaval elemzem.

A Japan-British Exhibition kapcsolatrendszere

A Japan-British Exhibition Anglia legnagyobb kidllitas-attrakcidjaként tarthatd
szamon az 1910-es években, melynek kiindul6é gondolata Nagy-Britannia és
Japan politikai és gazdasagi kapcsolatara épiilt. A brit és japan kormany eszmei
és anyagi tamogatdsaval jott 1étre, az el6késziiletek 3 évig tartottak, s mintegy
8 millid latogatot vonzott a fél évig latogathato tarlat.!® A kiallitds bemutatdsat
két miire tamaszkodva teszem meg, egyrészt Ayako Hotta-Lister Gateway to
the Island Empire of the East cimd, disszertacion alapulé munkdja, méasrészt
a The British Press and the Japan-British Exhibition of 1910 cim(i facsimile alap-
jan, mely a kiallitds idején a londoni japan nagykévetség iigyvivéje, Hirokichi
Mutsu gytijtdémunkajanak eredménye."

Akiallitas a White City-ben kapott otthont, melyet az 1908-as Franco-British
Exhibition és az 1908-as olimpiai jatékok alkalmabol adtak at. Az oridsi te-
riileten 1év6 komplexum stadionok, kiallitasi pavilonok és kertek dsszessége,
ahol az egyes kiallitasokra lehet6ség nyilt oda ill6 épiiletek, vagy akar teljes
falvak felépitésére. Az élland¢ épiiletek orientalizald, az indiai épitészet vo-
nasait magan viseld stilusban épiiltek, s egységes fehér szint kaptak. A japan
kiallitas idejére a helyszinen tobb diszkaput, két teljes japan kertet, egy tra-
dicionalis japan falut, egy Gslakos ainu falut és egy taiwani falut épitettek fel,
ezek a részek garantaltak azt az atmoszférat, melyet az orientalizald épiiletek
o6nmagukban nem tudtak volna érzékeltetni.

° A Magyar Iparmiivészet cimd folydiratban a kdvetkezé hiradds volt olvashaté: ,,Ordmmel kell
tehdt iidvozolniink azt a kezdeményezést, amely nekiink magyaroknak is lehetévé akarja tenni
a japdn kultira megismerését. Arrél van szo ugyanis, hogy az egész japdn kidllitdst a tél folyamdn
Londonbdl Budapestre hozzdk. Persze arrdl le kell mondanunk, hogy a kerteket, a természeti
kornyezetet, melyet a japdnok Londonban teremtettek kidllitdsuk koré, csoddlhassuk itt is, de
valoszinii, hogy a kidllitds néprajzi és iparmiivészeti része a maga egészében ndlunk is kidllithaté
lesz.” Ismeretlen szerz6, ,Keleti mivészeti kiallitas”, Magyar Iparmiivészet, 1910, 242.

' HOTTA-LISTER, i.m., 3.

! Hirokichi Mursu, The British Press and the Japan-British Exhibition of 1910, Melbourne,
Melbourne Institute of Asian Languages and Societies, 2001.
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Feast of the Bear, Aino Home,
Japan-British Exhibition

Sy | TS >
1. kép Ainu falu. London, Japan-British Exhibition, 1910.
A kiallitds teriiletén természetesen szorakozasra is mod nyilt: szumo birkézok,
szinészek, komédidsok és zenekarok tartottak eldaddsokat nap mint nap, ét-
termek és teahdzak sora varta a megfaradt latogatot, s aki a magasbol szerette
volna megcsodalni a White City-t, az megtehette a Flip-Flopbdl, az olloszerti
gépezetbdl, mely a magasba vonta a latogatot. A Japannak jutd teriilet harom-
szorosa annak, amelyet az 1910-es parizsi vilagkiallitdson birtokolt, s itt nem
a 30 vagy 40 kidllité egyikeként jelent meg, hanem a figyelem kizardlagos
kozpontjaként.'? Lathat tehat, hogy a Japan-British Exhibition k6zonségcsa-
logatd arculataval megfelel a korabeli vilagkiallitasok jellegének. A kiallitasnak
a nyilvanval6 szérakoztatason kiviil harom fontos célja volt: politikai, gazda-
sagi, és kulturalis megitélés-béli problémdk megoldasara koncentralt, tehat
ha élesen fogalmazunk, PR-tevékenység folyt.”* A hazigazda, Nagy-Britannia
csupan jelképesen reprezentalta 6nmagat a kiallitason, hogy semmiképp se
vethessen arnyékot a kiallitas fent emlitett céljaira az éltal, hogy 6nmagara
vonja a brit kozonség figyelmét.

Japan 1910-re a nyugati nagyhatalmak soraba emelkedett. 1895-ben Kinaval,
1905-ben pedig Oroszorszaggal szemben keriilt ki gy6ztesen haborubdl. Mint
emlitettem, 1902 6ta nyugati szovetségese a Brit Birodalom volt, hadiflottaja
pedig messze a legfejlettebb volt a keleti vizeken.' Japan hatalmanak folyamatos
novekedésével és nyertes haborui utani politikai intézkedéseinek kovetkeztében

12 HOTTA-LISTER, i.m., 61.
B3 MuTsu, i.m.
4 HoTTA-LISTER, i.m., 9-11.



Egy tdrlat és ami mogotte van... 285

(pl. Korea annektaldsa 1910-ben) névelte a Japan-ellenes hangulatot és a britek
nyugtalansagat, ami azzal fenyegette a japan vezetést, hogy a szovetség meg-
hosszabbitdsanak elutasitasaval szembesiilhetnek brit részrél."* Sziikséges volt
tehdt pozitiv benyomast kelteni a politikai vezetés szemében. Ennek jegyében
tett lépések voltak a taiwani és ainu falvak felépitése a White City teriiletén, hisz
az ainuk épp az orosz-japan haboruban megszerzett Dél-Szahalin slakossagat,
a taiwani falu pedig a kinai-japan haboruban megszerzett teriilet lakossagat
voltak hivatottak reprezentalni. Mindez pozitiv képet festett a nyugati ember
szamara a Japan aktuadlis teriiletén lako kiilonboz6 kulturdk békés egyiittélé-
sérdl, s egyben reprezentalta Japan gyarmatositd politikai erejét.

Japan gazdasaga, mely az 1900-as évek elején még mindig a konnytiparra
specializdlédott, nem tudta finanszirozni a csaszarsag haborus kiadasait. Ennek
kovetkeztében a kincstar kiiiriilt a fent emlitett hdbortikban és az ipar tovabbi
fejlesztésének fenntartdsa érdekében csak kisebb mértékben kivantak a hianyt
addemeléssel potolni, ehelyett nagyobbrészt nemzetkozi kolesonokért folya-
modtak.' E kolcsont a szovetségestdl, Nagy-Britanniatol kivantak felvenni, igy
a kiallitas remek lehet6ségnek mutatkozott fejldd6 iparuk bemutatasara - jo
benyomast téve jovobeli hitelezdjitkre —, és egyben 1j exportkapcsolatok koté-
séreis.”” A kiallitdson ezért torekedtek Japan konnyt-, nehéz- és hadiipardanak
lehetd legszélesebb korti bemutatasara. Az ipari palota a konnytipar jellemz6
termékeit, f6leg papirbdl késziilt targyakat és a japan iparmtivészet jellegzetes
miifajait reprezentalta (lakkok, faragvanyok, keramia). Kiilon épiiletet toltottek
be a textilgyartds termékei, mig a selyemhernyd-tenyésztés folyamata a termé-
szeti kincseknek szentelt palotdban kapott helyet a f6bb ércek, nemesfémek
és egyéb banyaszati termékek mellett, kiemelve a selyem fontossagat Japan
konnytiparaban. Az allami vasutakat bemutaté épiiletben makettek mutattak
be a f6bb vastti titvonalakat és a gépparkot, s kiilon épiiletben kapott helyet
a hadsereg és hadi flotta részlege is, szintén makettek forméjaban.

A politikai és gazdasagi mozgatdokok attekintése utan ki kell térniink a kul-
turmisszidra, melyet a japan kultdra és miivészet megismertetése és az eddigi
téves képzetek feliilirasa céljabol inditottak. A kiallitott miivészeti anyagrél fon-
tos elmondanunk, hogy Japanban alapos vélogatdson esett 4t, hogy csak a leg-
jobb minéségii alkotasok keriilhessenek kozszemlére. Mivel a kidllitas egyik
célja a brit kozonség tudasanak ,kiigazitasa” volt, nem a korabbi kidllitasokon

5 HOTTA-LISTER, i.m., 4-20.
16 HOTTA-LISTER, i.m., 28-30.
7 HOTTA-LISTER, i.m., 28-30.
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megszokott, nyugati szem szdmara kialakitott targyakat lathatta a néz6, melyek
nagyrészt exporttermékekként érkeztek Eurépdba.'® A Nagy-Britannia és Japan
kozott fennalld politikai szovetség ellenére a korabeli nyilatkozatok alapjan
telmérhetd, hogy a brit lakossag nagyon kevés tudassal rendelkezett Japanrol."
Informacidikat féleg a Japant megjart utazok torténeteibdl vagy szindarabokbdl
meritették. Gondoljunk Gilbert & Sullivan Mikdddjanak gorbe tiikrére, Sydney
Jones The Geisha cimii operettjére, vagy David Belasco Madame Butterfly-ara,
amelyet Puccini éppen londoni tartézkoddsa alatt szemelt ki sajat operajanak
alaptorténetétil.® A harmadik cél tehdt a publikum kimdvelése volt Japanrol,
annak torténelmérdl, kulturajardl, mivészetérdl, iparardl.?' A cél nem csupan
a pillanatnyi kép vazolasa volt, hanem az évszazadok 6ta folyd fejlédés ivének
megrajzolasa, hogy eloszlassak azt a vélekedést, mely szerint Japan fejlédése
egy iitemben, a Meiji-reformok soran ment volna végbe.

A Nyugatnak szant termékek azonban gyakran alacsony technikai és mtivé-
szi szinvonaltak, tilz6 mdédon dekorativak voltak (a nyugatiak elvardsainak
megfelel6en, akik nem ismerve a japan mtivészet hagyomadnyait és értékesebb
alkotasait, az egzotikumokat és tuldiszitett mtiveket keresték), a japan mtivé-
szet alapvetd vondsait hattérbe szoritva késziiltek.?? A kiallitds értékét novelte,
hogy szdmos nemzeti kincs is kidllitasra keriilt, melyeket sem kordbban, sem
azo6ta nem engedtek ki az orszagbol. A brit kozonség nagy 6rommel fogadta
aklasszikus muveket, a korabeli sajtoban gyakran Fra Angelicohoz, Piero della
Francescahoz, Giottohoz vagy Giorgionéhez hasonlitjak a régi muvészet alko-
tasait.”® A kortars mualkotdsok azonban nem arattak kozonségsikert, s hogy
a japanok szamitottak erre, latszik a kidllitott targyak ardnyan: 594 klasszikus
mualkotds mellett 6sszesen 38 modern keriilt kiallitasra (aranyuk ~ 15:1), de
a kritikak szerint még igy is gyakran iiresen maradt a terem, mig a régi ma-
vészet megtekintéséért egymast tapostak a latogatok.*

Annak az okat, hogy a szervez¢ fél ragaszkodott a modern, nyugati mtivé-
szet hatdsait is magan visel alkotasok kiallitasahoz, szintén a koncepciéban
kell keresniink. Mivel a cél a folyamatosan fejlédé allam reprezentalasa volt,

8 HOTTA-LISTER, i.m., 60, 119-120.

¥ HOTTA-LISTER, i.m., 92-99.

% DENES Mirjam, , A pillangé-effektus, avagy a komédiabdl tragédiava lett Japan a magyar szin-
padon’, Szinhdz, 45/5 (2012), 40-44.

2 HOTTA-LISTER, i.m., 92.

2 FERENCZY, i.m., 27-28.

2 HOTTA-LISTER, i.m., 121.

24 HOTTA-LISTER, i.m., 121-122.
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oncsalds lett volna csak a régi miivészet alkotdsait kiallitani. Ebben az elgondo-
lasban Japan a korszakhoz képest fejlett nézetet vallott, a Nyugat viszont nem
volt képes a koncepci6 teljes befogadasara — hiszen ezek a mivek ellentétben
alltak a Japannal kapcsolatos altaldnos prekoncepciéjukkal.

A brit és japan fél kozotti politikai, gazdasagi és kulturalis kapcsolatok elem-
zése utan, melyek f6 generatorai voltak a kiallitas létrejottének, tekintsiik at
a személyes kapcsolatokat is, azokat az ismert, vagy kevésbé ismert neveket,
akiknek biztosan, vagy feltételezhetéen szerepe volt abban, hogy a londoni ki-
allitds miivészeti anyaganak egy része Budapestre érkezhessen. A Japan-British
Exhibition bezdrasa utdn a targyakat harom részre osztottak. A legfontosabb és
legértékesebb miiveket hazaszallitottak, a kiallitas egy részét nekiajandékoztak
brit muzeumi gy(ijteményeknek és maganszemélyeknek (tobbek kozt a kiralyi
csalad tagjainak), a maradékot pedig harom, 1910 végén, 1911 elején nyil6
kiallitasra kiildték: a banydszati szekciot Torindba, a természettudomanyi szek-
ciét Drezdaba, a miivészeti szekciot pedig Budapestre.”” Minek, illetve kiknek
koszonhet6 az, hogy a kiallitas lehetdségét Budapest nyerte el, annak ellenére,
hogy olyan varosokkal versenyzett, mint Buenos Aires, Berlin, Frankfurt,
Rotterdam, Manchester, Glasgow és Edinburgh??¢ Eddigi kutatasaim soran
harom olyan Magyarorszaghoz k6t6d6 személyt taldltam, akik személyesen
kozremikodhettek a kiallitasi jog megszerzésében.

A korabeli forrdsok és a szakirodalom alapjan biztosra vehetd, hogy az els6d-
leges kezdeményez6 az Iparmiivészeti Muzeum akkori f6igazgatoja, Radisics
Jend volt. Radisics 1896-ban kovette az intézmény elsé féigazgatojat, Rath
Gyorgy6t a poszton, s mar ekkor ismert és elismert szakembernek szamitott
a nemzetkozi iparmiivészet-torténet porondjan. Arrol, hogy Radisics a nyu-
gat-eurdpai trenddel 1épést tartva felismerte a japan iparmuvészet gytjtésének
és bemutatasanak jelentéségét, mind az igazgatosaga idején torténd mitargy-
vasarlasok és kiallitasok, mind pedig a japan mivészettel kapcsolatos publi-
kacidi és kutatdsai arulkodnak.”” Az 1900-as parizsi vilagkiallitison Radisics
engedélyével szamos miitdrgyat vasarolt meg a magyar delegacid, mely egyike
volt az elsd allami koltségbdl torténd japan miitargyvasarlasoknak.® Az 1907-es

% HOTTA-LISTER, i.m., 107-108.

* HOTTA-LISTER, i.m., 107-108.
7 RADISICS Jend, , Amateur gytjték kiallitdsa az Orszagos Magyar Iparmiivészeti Muzeumban’, Magyar
Iparmiivészet, 1907, 281-285. RADISICS Jend, ,, A japani iparmiivészet Budapesten”, Vasdrnapi Ujsdg,
1911, 61-62. RADISICS Jend, ,Japan iparmivészet’, Magyar Iparmiivészet, 1911, 41-44.

# Az 1873-as bécsi kidllitason vasarolt targyakkal egyiitt a megvésarolt japan targyak mennyisége

meghaladja a hetvenet. Ld. FERENCZY, i.m., 27.
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Amatér gyujtok kiallitdsan, melynek szintén az Iparmtvészeti Mzeum adott
otthont, 280 japan targy volt lathat6 (az 6sszes nem-eurdpai targy mintegy
50%-a) tobbek kdzott Hopp Ferenc, Dr. Delmér Emil és Faragé Odén gytijte-
ményébol.”’ Radisics 1888-t6l levelezést folytatott a francia japonizmus egyik
legjelentdsebb alakjaval, Siegfried Binggel, a parizsi 'Art Nouveau galéria tulaj-
donosaval és a Le Japon Artistique kiaddjaval és fdszerkeszt6jével, a mizeum
tulajdonaban 1év6 mitargyak attribticids kérdéseivel kapcsolatban.*

1910-ben Radisics a Magyar Iparmiivészet hasabjain 6rommel tudatja:
»0Z egész japan kidllitdst a tél folyamdn Londonbdl Budapestre hozzdk™>' E ki-
jelentésre az utan keriilhetett sor, hogy az Iparmiivészeti Mizeum igazgatéja
alondoni kiéllitas megtekintése alkalmaval engedélyt kért a kiallitas anyaganak
bemutatdsara a kiallitast szervezd egyesiilet elnokétsl, Hirayama Seishintél
1910 szeptemberében.*

Erdekes még az 1911-es budapesti japan kiallitas kapcsdn sziiletett janu-
ar 18-i és 19-i naplébejegyzés. Macuoka ebben elmeséli, hogy a magyar
Szépmiivészeti Mlizeum igazgatoja [sic!] nagyon érdeklédott a japan targyak
irant, melyekbdl vasdrolt is a vilagkiallitasokon. Az 1910-es angol-japan
kiallitast latva 6 kérvényezte kés6bb a japanoktdl, hogy annak egy részét
Magyarorszagon is kidllithassak. A kidllitas 1étrejottében Palotay jatszotta
a kozvetit szerepet, s végiil igy sziiletett meg a tarlat.®

Az emlitett személy sem az Iparmiivészeti Mizeum, sem a Szépmiivészeti
Muzeum Igazgatdja nem volt. Bincsik Mdnika szerint a kiallitast Felvinczi
Takacs Zoltan latogatta meg, s targyakat is vasarolt a Szépmivészeti Mizeum
részére. Utjat a Szépmiivészeti Mizeum tamogatta anyagilag, ajanlolevelét

"o

azonban Radisics Jend allitott ki** A beszamolobdl azonban tudhatd, hogy

» A kiallitott targyak listajat és tulajdonosaik nevét 1d. CsAny1 Kéroly, A budapesti amateur gytij-

temények kidllitdsdnak lajstroma, Bp., Orszagos Magyar Iparmivészeti Muzeum, 1907.
3

S

Alevelezésrol bévebben 1d. HorvATH Hilda, ,Radisics Jend és Samuel Bing levélvaltasa (1888).
Adalékok a hazai japanizmus torténetéhez”, Miivészettirténeti Ertesits, 1996, 123-129.
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els6sorban a budapesti konzul, Vérpalotai Palotay Odén szorgalmazta a ki-
allitas engedélyeztetését. Tobb, mint véletlennek mondhatd Gsszefiiggések
alapjan azonban meg kell emlékezniink még két személyr6l, akik kozbenjarasa
feltételezhetéen nagyban eldsegitette a budapesti kidllitas tigyét.

A londoni Japan-British Exhibition megszervezése Kiralyfy Imre, vagy
ahogy ekkor hivtdk, Imre Kiralfy, magyar zsidé csaladbol szarmazo, emig-
rans és ekkorra vilagszerte ismert és befutott kiallitasszervezd vallalkozonak
koszénheté. Kiralfy egykori hires reviitincos, majd tancos karrierje véget
érte utan a London Exhibition Ltd. tulajdonosa és a White City, a kiallitas
helyszinének megalmodoja volt.”” Az altala szervezett kidllitasok két tipusba
sorolhatok: szorakoztatd, attrakcid-jellegii programok (pl. Venice in London)
valamint a Brit Birodalom és politikai szovetségeseinek kozos kiallitasai
(pl. Franco-British Exhibition az Entente Cordiale hatasara, 1908, Japan-
British Exhibition az 1902-es Brit-Japan Szovetség nyoman, vagy az 1910-es
Anglo-American Exhibition).

s KL
N,

. o AT
GE, o,
2. kép Imre Kiralfy’s greatest of all spectacles. Venice, the Bride of the Sea,
at Olympia. Illuminated aquatic festivities, 1891. Tobbszinnyomasu litografia

35 HOTTA-LISTER, i.m., 38—41.
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Kiralfy tehdt jol ismerte fel, s tarsitotta gazdasagi terveihez a korszak politi-
kai milidjének lehetéségeit. A Japan felé tett ajanlata olyan gazdasagi, politikai
és kulturalis perspektivakat vetitett a japan kormany elé, melyre nem lehetett
nemet mondani. Kiralfy jelentés timogatast eszk6zolt ki az aktualis brit kor-
manytdl a kiallitds megszervezéséhez, ezzel nagy szivességet téve a japan fél-
nek. Valészintsithetd, hogy Kiralfy magyar gyokerei révén azonnal Radisics
mogé allt a budapesti kiallitas otletének felmeriilésekor, s a londoni kiallitas
létrejottében jatszott oridsi szerepének koszonhetden jelentds befolyast gya-
korolhatott Hirayama Seishinre.

A White City tulajdonosanal talan mar csak egy embernek lehetett nagyobb
befolyasa a kiallitas tigyében, mégpedig Arthur Diosynak, a Japan Society of
the United Kingdom alapitéjanak és alelnokének.*

3. kép ,,Spy” (Leslie Ward, 1851-1922): Arthur Diosy, a The Japan Society of
London alapitdja, Vanity Fair magazine, 1902.10.02.

A Japan Society 1891-es alapitasaval a vilag legrégebbi és legelismertebb tar-
sasaga, mely a Japan és Eurdpa kozotti kapcsolatokkal foglalkozik. Arthur
Diosy szintén magyar gyokerekkel rendelkezett, bar mar Londonban latta
meg a napvildgot. Edesapja Méarton (Martyn) Diésy, Kossuth Lajos emigré-
ciéba menekiilt titkara volt.”” A csaldd Anglidban is érizte magyar gyokereit,

* HOTTA-LISTER, i.m., 57, 66.
7 Amanda WILKINS, Arthur Diosy - Founder of the Japan Society of United Kingdom. 2010.08.17.;
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fogadtak Kossuthot, miutan a forradalom utan Londonba érkezett, sét, a szo-
beszéd szerint Liszt élete utolsé hangversenyét a Diosy csalad londoni hazi
zongordjan adta. Diosy legjelentGsebb tette palyafutdsa soran a brit-japan
politikai szerz6dés kieszkozolése és a targyalasok levezetése volt 1902-ben.*
Ez a szerz6dés maga a kidllitas fundamentuma, melynek meghosszabbitasa
érdekében rendezték az egész Japan-British Exhibitiont.

A budapesti kidllitds és visszhangja

A budapesti kiallitast 1911. janudr 15-én nyitotta meg Gr. Zichy Janos kul-
tuszminiszter.” Mivel az anyagrél nem késziilt katalégus, csupan a korabeli
sajtoban megjelent szovegekre és képanyagra tamaszkodhatunk. A tarlaton
128 kidllité tobb mint 800 targya szerepelt, valamint

ajapani kormany részérdl kolcsonkép atengedett nehdny festmény, egy so-
rozata az iskolai hasznalatra késziilt szines lapoknak, falitdblaknak és hat
kiilonféle allami és vérosi festészeti és iparmiivészeti iskolanak novendék-
munkaja.*

el e
4. kép Korabeli fotok az Iparmtivészeti Mizeumban rendezett Japan kidllitdsrol, 1911.

Akiallitas nagy részét kerdmia targyak tették ki: Imariban, Kutaniban, Kiotdban,
Satsumadban késziilt kdcserép és porcelan edények, disztargyak. A mester, akit
a legt6bb ilyen mitargy képviselt, ,,Maizon Jabu” volt. E targyakat mennyi-
ségben a figurdlis és edényeket formazo fém alapanyagi mutargyak kovet-
ték. Tekintélyes mennyiségii lakktargy képviselte e specidlis japan technikat,

Hugh Corrazzi, ,The Japan Society. A Hundred-Year History”. Hugh Cortazzi - Gordon
DaNIELS (szerk.): Britain and Japan, 1859-1991: Themes and Personalities, London, Routledge,
1991, 8-9.

% John W. DE GruUCHY, Japonism, Orientalism, and the Creation of Japanese Literature in English,
Honolulu, University of Hawaii Press, 2003, 24.

¥ RADISICS, ,,A japani...”, i.m., 61.

4 Uo.,, 61.
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emellett rekeszzomancok, fonott és elefantcsont targyak keriiltek a vitrinekbe.
Radisics kiilon felhivja a figyelmet arra, hogy a kiallitdson igen kis szamban
képviselték magukat az amugy hatalmas népszertiségnek 6rvendé netsukék.*
Amit Radisics csupan a bronztargyakra ért, tulajdonképpen az egész kiallitasra
vonatkozik: az ott lathaté targyak ,,inkabb olcsok, mint szépek”*

5. kép Korabeli fotd az Iparmiivészeti Mizeumban rendezett Japan kiéllitasrol, 1911.

A sajtdvisszhang szinte teljesen negativ. A lapok a kiallitas értelmetlenségérdl és
tanulsag nélkiiliségérdl, a miikincsek értéktelenségérol panaszkodnak, valamint
azt sérelmezik, hogy a bemutatott anyag nem felel meg a kiallitdst megel6z6
sajtohireknek, mely szerint a tarlaton a modern japan iparmiivészet reprezen-
tativ alkotdsai lesznek lathatok.*® A kiallitison nem voltak megfigyelhet6ek
az iparmivészet fejlédésének szakaszai, a kritikusok szerint a vdlogatas nem
kultartorténeti és miivészettorténeti alapon tortént, hanem ,,vdsdri alapon”*
Ozvegy Bathory Nandorné a kovetkez8képp nyilatkozik a Mivészet cimi
folyéiratban az 6sszhatasrol:

amennyire altalanos volt a panasz, hogy alondoni nagyméretti japan kiallitas
nem elégitette ki a szokatlan izgalmakra dhitozott nagykozonséget és nem
elégitette ki a miiért6 japanrajongoét sem, koriilbelill ugyanez a vélemény
fog kialakulni a japan vésarunk fel61.%

4 Uo., 62.
42 RaDISICS, 1911, 62.

43

ReLLE Pdl, ,Nipponizmus’, Aurora, 1911, 23-27.
*“ RELLE, i.m., 25.

4 BATHORY Néndorné, ,,A japan muvészetrdl”, Miivészet, 1911.
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A negativ vélemény oka egyrészt, hogy a kiéllitott anyag nem felelt meg a ki-
allitast beharangoz6 sajtohireknek: nem a teljes anyag, hanem csak a modern
részleg érkezik meg Budapestre (hiszen a Japan kormany a londoni kiallitas
bezarasa utdn hazahivta nemzeti kincseit). Politikailag érthetd a dontés, hiszen
Japannak Budapesten nem all érdekében olyan szinten reprezentalnia 6nmagat,
mint Londonban. ,,Akkor lenne értelme, ha ldtndnk a fejlodés kordbbi szakaszait,
tehdt nagyobb kidllitdsba dgyazva.” - irja Relle Pal az Aurordban.*t

Lathatjuk tehat, hogy az Iparmiivészeti Mizeumban éppen ellentéte jelenik
meg a Japan altal Londonban képviselni kivant koncepcidnak, a folyamatos
kulturalis fejlédés abrazoldsanak, és a budapesti kozonség épp ezt a hianyos-
sagot tette szova. A szamos negativ kritika alapjan a kiallitds nem értékelhetd
olyan sikeresnek, mint amilyet a latogatészam sugallt. A csalédottsag egyik
oka az volt, hogy a k6zonség nem azt taldlta a muzeum termeiben, amire sza-
mitott, hiszen az 1910-es hiradasok a teljes londoni anyagot igérték. Masrészt
a f6leg kortars miivészetbdl allo anyagra nem volt (és nem is lehetett) felkésziilt
Budapest, hiszen korabbrdl csak a hazai gytijteményekben talalhat6 kevés
targyat ismerte, melyek nagyrészt eleve a nyugati szem szdmara késziiltek.
Ahhoz azonban, hogy relevans esztétikai értékelést nydjthassunk egy tobb
mint szaz éve megrendezett kiallitasrol, nem elegend6 csupan a masodlagos
forrasok elemzése. ,,Vasari aru” vagy minGségi kortars iparmiivészet, mellyel
szemben értetlentil 4llt a korszak kozonsége? Erre a kérdésre csupan a kiallitas
anyaganak lehet6 legteljesebb rekonstrukcidja alapjan adhat6 vélasz, amely
a jovobeli kutatds feladata.

46 RELLE, i.m., 33.
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Také Ferenc

Max Weber konfucianizmus-
interpretacidja és helye
az eurdpai Kina-recepcio torténetében'

A kovetkezd elemzés targya Max Weber Kina-képe és az a valtozas Eurépa
Kina-értelmezésében, amely Weber munkassagan igen jol érzékeltethetd.
E tanulmany keretei koz6tt nem tekinthetem at részletesen az eurdpai Kina-
recepcié Weber munkassagat megel6z6 mintegy félezer évét, igy csak harom
meghatarozo jellegzetességet emelek ki, amelyek ezt az idszakot athatjak, és
amelyek fel6] Weber munkajat is értelmezniink kell.

1. A jezsuita misszié Kindba érkezése Ota az eurdpai Kina-interpretaciot
onreflexi6 és 6naffirmacio kettdssége hatarozza meg. Vagyis, a kinai bolcsele-
ti-tarsadalmi tradici6 értelmezése egyfell az egyes gondolkoddk Eurdpa- és
Nyugat-kritikdjanak ad keretet, masfeldl pedig sajat tanitasuk, rendszeriik kiilsé
aspektusbol valo aldtamasztasara (ezaltal megerGsitésére) szolgal.

2. Az el6z6 pontban emlitett permanens jellegzetességgel parhuzamosan
Eurépa Kina-képe mas szempontbol lényegi valtozason megy at. Mikozben
ugyanis a jezsuitak tanitasa szerint a birodalom hagyomanya egy 6si bolcses-
ség torzuldsdval jon létre, a német idealizmus - els6sorban Hegel - szamara
szintén egy fejletlen, de nem egy lesiillyedt, hanem egy még fel nem emelkedett
allapotot jelképez.

3. Végil ismét altalanosan igaz a Kina-értelmezésekre, hogy alapvetGen
torténeti, torténetfilozofiai keretben sziiletnek meg, a nyelvi, gazdasagi, allam-
szervezeti szempontok nagyon kevés kivételtdl eltekintve ezen aspektusnak
rendeltetnek ald.

! E tanulmdny ,,Selyem ut. A német gondolkodastorténet Kina-koncepciéi a kora tjkortol
aXX. szazadig” cimt szakdolgozatom (ELTE BTK, 2013) Weber fejezetének atdolgozott valtoza-
ta. Itt szeretnék kdszonetet mondani Dr. Erdélyi Agnesnek, amiért tanacsaival és itmutatdsaval
a kezdetektdl segitett e szakasz megirasaban.
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E r6vid megjegyzés utdn el6szor a weberi Kina-tanulmany sztikebb kontex-
tusat mutatom be, majd megvizsgalom Weber konfucianizmus-értelmezését,
végiil bemutatom, milyen szerepet tolt be Weber a korabbi szazadok Kina-
interpretaciéjanak atalakulasédban.

Kiindulopont és célok

Weber A protestdns etika és a kapitalizmus szelleme cimi miive el¢szavaban,
melyet mar a Kinat, illetve Indiat és az 6kori zsidosagot vizsgalo szakaszokkal
egylitt megjelend kiadashoz irt, vilagosan meghatarozza a mivet alkoté tanul-
madnyok céljat. A protestans etikat targyald két munka azt mutatja be

a modern gazdasagi étosznak az aszketikus protestantizmus racionalis eti-
kajaval valo osszefiiggése példajan, hogy miként fiigg egy gazdasagi forma
»gazdasagi érziiletének’, vagy ,,étoszanak” a kialakuldsa meghatarozott val-
lasi hittartalmaktol.?

Fontos kiemelni Weber ,,kapitalizmus”- és ,.etika’-fogalmanak komplexitdsat:
nemcsak a Nyugat kapitalista gazdasagat nevezi ,kapitalizmus”-nak - erre
altalaban a ,nyugati” vagy ,modern nyugati kapitalizmus” szerkezetekkel
utal. Tagabb értelemben ugyanis ,,a Fold minden kulturorszagaban létezett
»kapitalizmus«” a befektetett érték és a bevétel 6sszehasonlitasan alapul6 gon-
dolkodasmad értelmében.’ Az etika mint a ,tdrsadalmi cselekvés™ motivaci-
o6inak alapvetd értelmezési kerete Weber vizsgalddasainak minden teriiletén
kulcsfontossagu.

Az etika és a megfontoltsag [prudence] doktrinaja kozotti kiilonbségtevés
nemcsak a tipoldgia, de a fejlédés szempontjabol is fontos. A sikerorien-
taltsag és az értékorientaltsag kozotti killonbségtevés szokatlanul elnydjtott
és Osszetett folyamata a torténelemnek.

E folyamat egyes 1épéseiben ragadhat6 meg az a fejlédési skéla, melynek soran
az egyes tarsadalmak fokozatosan végighaladtak a racionalizaci6 folyamatan,

Max WEBER, Vildgvalldsok gazdasdgi etikdja, Bp., Gondolat Kiad6/ELTE Tarsadalomtudomdnyi
Kar, 2007, 19.

> WEBER, i.m., 14.

V6. Max WEBER, Gazdasdg és tdrsadalom. A megért szociolégia alapvonalai, 1. kot., Bp.,
Kozgazdasagi és Jogi Konyvkiado, 1987, 1.§/11.

*> Wolfgang SCHLUCHTER, Paradoxes of Modernity. Culture and Conduct in the Theory of Max
Weber, Stanford, Stanford University Press, 1996, 70.
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s annak kiilonboz6 szintjeit érték el. Ez azonban nem a hegeli Aufhebungban
megsziintetve-meg0drzott és létrejovo szakaszok kozotti atmenet.® A viszonyi-
tasi pont nem egy ,,végcél™: a tarsadalmak objektiv’ megértésének (nem meg-
itélésének!) moédszertani alapja annak vizsgalata, milyen mértékben kozelitik
meg a sajdt alakuldstorténetiik raciondlisan felmért torvényszeriiségei alapjdin
megalkotott ,,idedltipikus konstrukciot™?

Mikdzben a Protestdns etika a kauzalis 6sszefliggésnek csak az egyik oldalat
vizsgalja,

[a] ,vilagvallasok gazdasagi etikajardl” szold [...] tanulmanyok arra tesznek
kisérletet, hogy a legfontosabb kulturvallasoknak kornyezetiik gazdasagédhoz
és tarsadalmi rétegzédéséhez fliz6d6 viszonyait attekintve, mindkét kau-
zélis viszonynak utdnajarjanak, mégpedig annyira, amennyire a tovabbra
is elemzendé nyugati fejlédés dsszehasonlitdsi pontjainak megtalélasahoz
sziikséges.’

Ezen 6sszehasonlitasi pontok megtalaldsa alapjan kaphatunk valaszt arra a kér-
désre, hogy Kindban és Indidban ,,miért nem terel8dott [...] a racionalizdlds
olyan palyajara sem a tudomanyos, sem a miivészi, sem az dllami, sem a gaz-
dasagi fejlédés, amilyen a Nyugat sajatja?”'® - és megforditva: hogy miért tere-
16dott a fejlddés erre az utra Nyugaton.'!

Weber konfucianizmus-képe

7 7

A Vilagvalldsok gazdasdgi etikdjdnak ,a konfucianus életorientaci¢”-rol sz6016
fejezete egy csaknem szazdtven oldalas elemzés utan kovetkezik, mely részle-
tesen attekinti a kinai dllam- és tarsadalomszerkezetet.’> A weberi Kina-kép

® Vo.Du-Yul SoNG, Die Bedeutung der Asiatischen Welt bei Hegel, Marx und Max Weber, Frankfurt

am Main, 1972, 126.

A tudomédny objektivitisdhoz 1d. Max WEBER, ,, A tdrsadalomtudomanyos és tarsadalompolitikai

megismerés »objektivitasa«”. Tanulmdnyok, Bp., Osiris, 1998, 7-69. 11.

V6. WEBER, Gazdasdg..., i.m., 1. és 3.§; ERDELYI Agnes, »Max Weber és a 20. szazadi tarsada-

lomtudomany”. Max Weber és a 20. szdzad tdrsadalomtudomdnyi gondolkoddsa, Bp., Napvildg

Kiadd, 1999, 7-31. 14 skk.

° 'WEBER, Vildgvalldsok..., i.m., 19.

1 WEBER, Vildgvalldsok..., i.m., 18. - v6. SONG, i.m., 116.

' V6. SCHLUCHTER, i.m., 112; Stephen MoLLOY, ,Max Weber and the Religions of China. Any
Way out of the Maze?”, The British Journal of Sociology, 31/3 (1980), 377-400. 385. skk.

12 Max WEBER, Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, 1. két., Tiibingen, #1986, 276-429.
(A magyar kiadasban részletek: WEBER, Vildgvalldsok..., i.m., 86-152. — a magyar kiadds
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szempontjabol a konfucianizmus-szakasznak kiemelt jelentésége van, s kiilo-
nosen fontos, hogy Weber nagymértékben tdmaszkodik az angolszasz sinol6-
giara: elsésorban nem francia vagy német forditasban ismeri a Konfuciusznak
tulajdonitott szovegeket, hanem James Legge, a kiemelkedd jelentdségii és
hatast angol sinologus interpretacidjaban.' E forditasokat jellemzi legkevésbé
az avallasi fogalmi meghatdrozottsag, amely a konfucidnus szovegek atiiltetését
ajezsuita misszionariusok munkai 6ta jellemezte, bar bizonyos problémas vagy
homalyos fogalmi konnotécioktdl ezek sem lehetnek mentesek.

»A konfucidnus életorientdcid”

A kinai tarsadalom alapstruktarajat Weber a ,,patrimonialis biirokrdcia”
(Patrimonialbureaukratie) terminusaval jellemzi, amely idealtipusként keze-
lend6.™ A rendszer lehetévé teszi, hogy a hivatalnokok a rangjuknak megfelel
keretek kozott tevékenykedjenek, melyekben nem 6rokletesen, hanem képzett-
ség — a vizsgarendszerben valé megfelelés — alapjan osztjak el kozottiik a hiva-
talokat.”” Ez azonban nem elegends a szilard birodalom létrehozasahoz.

oldalszamat ett6l fogva szogletes zardjelben, a cim feltiintetése nélkiil adom meg). Weber rész-
letesen elemzi tobbek kozott a kinai pénzgazdalkodast, a hatalmi strukturat, a varosszerkezetet,
a,monarchikus” berendezkedést, a ritudlis szokdsokat, a hivatalnokrendszert — szdmos esetben
emlitve a konfucidnus bolcselet ,,életorientald” jelentéségét.

13" A rd val6 kozvetlen utaldshoz 1d. pl. WEBER, Gesammelte..., i.m., 452. [172.]

4 Mikozben Marx a kinai tdrsadalmat ,,patriarchalisnak” nevezi (1d. pl. Karl MARX, ,,A brit
uralom Indiaban” Karl Marx és Friedrich Engels Gsszes miivei, Kossuth, Budapest, 1957-1988,
9. kot., 120-125. 124.), Weber kovetkezetesen a ,,patrimonializmus” terminust haszndlja.
Az eur6pai kozépkor tarsadalomszerkezetére vonatkozo kategoéria hasznélatan keresztiil ismét
lathato, hogy a weberi fogalomhasznalat Kinanak a Nyugattal valo 6sszehasonlitésat, vagyis
elsdsorban nem 6nmagaban valo jellemzését szolgalja (vo. WEBER, Vildgvalldsok..., i.m., 19-20).
Megvilagitd erejli lehet Weber nézeteit illetéen a Vildgvalldsok gazdasdgi etikdjdnak kovetke-
20 szakasza: ,A patriarchdlis (és annak egyik vélfajaként a patrimonialis) uralom sajatos vonasa,
hogy a megszeghetetlen, mert feltétleniil szentként érvényes normakon kiviil [...], ismeri az ar
szabadon rendelkezd onkényének és kegyelmének a birodalmat is, amely elvben kizarolag
»személyes«, nem »targyi« viszonyok alapjan értékel, és ebben az értelemben »irracionélis«”
(WEBER, Vildgvalldsok..., i.m., 81; 1d. még WEBER, Gazdasdg..., i.m., 238.)

@

A vizsgan keresztiili hivatalszerzés lehet6sége soha nem volt minden réteg szamara adott,
olykor pedig egy igen sziik korre korlatozédott, igaz, hivatalosan nem vérségi alapon miko-
dott. Ld. Peter WEBER-SCHAFER, ,,Die konfuzianischen Literaten und die Grundwerte des
Konfuzianismus”. Wolfgang SCHLUCHTER (szerk.): Max Webers Studie iiber Konfuzianismus
und Taoismus. Interpretation und Kritik, Frankfurt am Main, Suhrkamp Verlag, 1983, 202-228.
205. skk. és 216-217.
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Kinaban, csakugy mint Nyugaton,'® a patrimonidlis biirokracia volt az
a szilird mag, amelynek kibontakozdsahoz a nagyéllam képzédése kap-
csolodott.”

Ezt az alapstruktirat sem a polgarsag kialakuldsa, sem hierokratikus hatalmi
torekvések nem veszélyeztették, s nem ,fenyegette” semmilyen ,tarsadalmi
hatalommal biré” préfécia sem.'

Magdnjellegli ,,imak” nem léteztek: a ritualis, literatusi hivatalvisel6k és

persze mindenekeltt a csaszar gondoskodtak mindenrél. Csak 6k voltak

erre képesek."

Ebbél kovetkezik, hogy a kinai vallas ,,magikus és heroizal6 kultuszok” 6sz-
szessége maradt, és hogy a konfucianizmusban nem meril fel a ,,példaadd
profécia” vagy ,,példamutato etika” lehetdsége, amely a Nyugaton a tarsadalom-
fejlodés jelentds 1épését képezi.®® Minthogy ,,a néphit barmiféle racionalizalasa
egy 6nallo, tulvilagi iranyultsagu vallassa” soha nem tortént meg, a konfucia-
nizmus altal is fenntartott tradiciondlis ritusok, miként maga a konfucianiz-
mus, evilagi orientaltsagu maradt, s ezaltal — az emberek ,,egyenl6tlen (valldsi)
kvalifikaciéjanak” hianydban — a patrimonialis biirokracia fenn tudta tartani
az alapvetd egyenldség etikai el6feltevését, a ,,mindenkinek lehetséges” elvét,
minden kitlizott (moralis) cél tekintetében. Ez a ,,lehetség” azonban nem a nyu-
gati értelemben vett szabadsagjog megfelelSje. A weberi racionalitas-fogalom
ebbdl a szempontbdl a Montesquieu-t6l Herderen, Hegelen és Marxon at értel-
mezett ,,szabadsag” mint érték-tételezés folytatasaképpen is kezelhet6,” s ne
feledjiik, Hegel ugyanugy hianyolja a Keletben a szabadsagot,” ahogyan Weber
a racionalizaci6 folyamatat (kiilondsképp az individualis jog kérében).*
Ugyanigy nem alakul ki Kindban a Nyugati értelemben vett jogaszi rend
sem, ugyanis nincs meg a nyugati jogrend kialakuldsanak két alappillére,

o Az itt olvasotthoz hasonlé parhuzamok teszik sziikségessé a tig fogalomhasznalatot.
7 WEBER, Gesammelte..., i.m., 335. [107-108.]

8 WEBER, Gesammelte..., i.m., 431. [153.]

¥ o.

20 1.d. ehhez ERDELYI Agnes, »Vallas és erkoles kapcsolata a »Valldsszocioldgid«-ban”, Holmi,
2007/7, 911-928. - A taoizmus Weber szerint ismer példamutaté proféciat.

2 'WEBER, Gesammelte..., i.m., 432. [154.]

> SONG, i.m., 124.

» Ld. G.W.E. HEGEL, Eladdsok a vildgtorténet filozéfidjdrol, Bp., Akadémiai Kiado, 1979, 194.
24 Vo. WEBER, Gesammelte..., i.m., 436. [158.]
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a ,kiszdmithato jog és féleg jogorvoslas kapitalista érdeke” és ,,az abszolutista
allamhatalmak hivatalnoki racionalizmusa”* Réviden: ezen a teriileten sem
indult meg a racionalizacié folyamata, s hasonlék mondhatok, ismét a Nyugat
racionalizaci6janak ellenpontjaként, a kinai természettudomanyrol* (melybdl
hidnyzott az antik filozéfiai hagyomanybdl kinétt racionélis gondolkodas) és
amiivészetrdl is (mely a racionalis becsvagynak, a miivész neve fennmaraddsara
iranyul6 kivanalmanak volt hijan).

A weberi targyalas logikaja roviden igy foglalhaté Gssze: a Nyugat racio-
nalizacios folyamataban ez és ez az elem volt a dont6, ezeken mint pilléreken
nyugszik a hid, mely egy korabbi és egy késdbbi allapot kozott atvezet — a kinai
tarsadalomstruktirabdl (a konfucidnus életorientaciébdl) pedig éppen ez és
ez az elem hianyzik (fehlt). Felmeriil a kérdés, ez a hidnyzds nem hidnyossdgot
jelol-e. Weber igy ir:

[...] egy olyan hivatalnoki karnak az élettel kapcsolatos immanens allds-
foglalasa, amelynek semmi — sem raciondlis teoldgia, jogtudomany, orvos-
tudomany, természettudomany vagy technika, semmiféle isteni és semmiféle
vele azonos rangt emberi autoritas — nem jelentett konkurenciat, [...] meg-
teremthetett egy neki megfelel§ etikat [...]. [...]

A konfucianizmus, akarcsak a buddhizmus, csupan etika volt (,,tao”, eny-
nyiben megfelel6en az indiai ,dharmanak”). Csakhogy a buddhizmussal
éles ellentétben kizarolag vilagon-beliili laikuserkolcsiség volt. [...] [N]em
volt mas, mint alkalmazkodas a vilaghoz, annak rendjeihez és konvenci-
6ihoz [...].7

Nem csengnek-e vissza ebbél a megallapitasbol Hegel szavai? , Ismerjik
Konfucius beszélgetéseit tanitvanyaival, tartalmuk népszerti moral [...]7%
A konfucianizmus létrejottének és megszilardulasanak mikéntjét tekintve rész-
ben ,igen” — de miértjét tekintve nem ugyanarrdl van sz6. Ha Weber szavait

% 'WEBER, Gesammelte..., i.m., 438. [159.]

* A modern nyugati tudomany egészen Joseph Needham munkassagaig nem ismerte fel, hogy
Kinaban létezett természettudomany, noha ez valéban mas jellegli volt, mint az eurépai
(Id. VARNAT Andras, ,,K6zvetits Eurdpa és a Kelet tudomanyossaga kozott. Jezsuita missziona-
riusok a kinai udvarban (esettanulmany)”. Bruno WORAN — HRoNszkY Imre — TOTH Attildné
— GALANTAI Zoltan (szerk.): Tudomdny- és technikafilozéfiai, tudomdny- és technikatorténeti
tanulmdnyok, Bp., Arisztotelész Stdium Bt., 1998, 91-99.). Ne felejtsiik el, hogy példaul a je-
zsuita missziondriusok is éppen tudomanyos ismereteik révén nyertek bebocsatast a kinai
udvarba.

¥ ‘WEBER, Gesammelte..., i.m., 440-441. [161-162.]

» G.W.E HEGEL, Elbaddsok a filozéfia torténetérdl, 1. kot., Bp., Akadémiai Kiado, 1977, 107.
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ugyanolyan komolyan vessziik, amennyire komolyan az 6 intése szerint a ku-
tatonak vizsgalata targyat vennie kell,” itt nem ,fejletlenségrél’, hanem mads
motivdciokrol és mas kozegrél kell beszélniink — hiszen arra a kérdésre keressiik
avalaszt, ,miért nem eredményezték a kapitalista érdekek” ugyanazt Kindban
és Indiaban, mint a Nyugaton.®

Ez persze nem jelenti, hogy Kinat ne lehetne elhelyezni egy fejlddési folya-
matban. Abban, melynek soran egy tarsadalom egyre inkdbb megkozeliti
a raciondlis rend azon idealtipikus allapotat, melyet Weber a nyugati kapita-
lizmus kialakulasat vizsgalva definial. Csak ebben az értelemben beszélhetiink
néla fejlédésrdl, s e tekintetben kell is beszélniink réla. A nyugati racionalitds
Weber szamara egyszeri és meg nem ismételt — de nem ,egyszeri és megismé-
telhetetlen”. A weberi ,,fejlédés” nem a ,Vilagszellemnek” vagy ,,az emberiség
egyetemes torténetének” a Kelettel kezd6dé és a Nyugat ,felé tartd” menete.
Kina tarsadalmi struktdrdjanak elemzése igy annyiban a Nyugat tarsadalmi
strukturajanak elemzése, amennyiben a racionalis kapitalista berendezkedés
idealtipusa mint viszonyitdsi pont koz0s a kettében, de a ketté nem tartozik
ugyanabba a ldncba.

Ebben a keretben értelmezi Weber a konfucianizmust is. A konfucidnus
»etika” nem volt t6bb etikanal, de nem volt kevesebb sem annal, aminek
szantak: egy olyan ,,életorientdl6” rendszer, amelyrél elmondhato, ,,kizarélag
e vilag dolgai érdekelték, ugy ahogyan egykor voltak.”' Vagyis ugy, ahogyan
a ,régi kirdlyok” (% 1) idejében voltak, akiknek az ,utja”, azaz dadja (3¢ )
ama emberének kotelességét jeloli ki — ezért nevezi Weber a daét (nala: ,,Tao”)
»etika”-nak.”? Ebben a kozegben a holt 6sok és az él6 felmendk tisztelete
(xiao%) alegf6bb szabaly.*® A sziild és a feljebbvald irdnti feltétlen tisztelet
és alazatossag elvével egyiitt jar, hogy a takarékossagot elényben részesitsék
a hivalkodassal szemben, igy a hivatalnokréteg gazdasagban valo részvétele
nem volt lehetséges.

» V6. WEBER, ,,A tarsadalomtudomanyos...”, i.m., 67-69.

* WEBER, Vildgvalldsok..., i.m., 18. - V6. SHiBA Yoshinobu, ,Max Webers Beitrag zur Geschichte
nicht-europdischer Gesellschaften. China”. Jiirgen Kocka (szerk.): Max Weber, der Historiker,
Gottingen, Vanderhoeck und Ruprecht, 1986, 242-256. 244.

31 WEBER, Gesammelte..., i.m., 444. [165.] [Mesés Péter forditasat modositottam.]

2 V6. ,,A szertartasok alkalmazasaban az egyetértés és 6sszhang nagyon fontos dolog. Ezért olyan
ragyogo a régi kiralyok utja; kicsi és nagy eléirasaik mind ebbdl fakadtak. [...]” (Lunyu 1.12. -
T6ke1 Ferenc, Kinai filozéfia, Okor, 1. két., Bp., Magiszter Tarsadalomtudomanyi Alapitvany,
2005, 57-177. [KoNFUCIUSZ, ,,Beszélgetések és mondasok”] 59.)

3 WEBER, Gesammelte. .., i.m., 445. [166.]
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Mint minden hivatalnokmordl, természetesen a konfucidnusis [...] elvetette
a hivatalnokok kozvetlen és kozvetett részvételét a nyereségszerzésben. [...]
A konfucianizmusnak nagyon is moderniil csengé elméletei vannak a ke-
resletrdl és a kinalatrol, a spekulaciordl és a profitrdl. [...] Csak éppen a ka-
pitalista, aki sajat érdekeit tartja szem el6tt, ne legyen hivatalnok.*

A haszonszerzés ugyanis, mondja Weber, a konfucianus egyenstlyra torekvés
gatja lehet kockazatai miatt.> Alantassaga okan kell keriilnie a hivatalnoknak
a ,szakképesitést” is, ami meggatolja ,,a kozigazgatdsnak a mi eurdpai me-
chanizmusainkhoz hasonlé targyiasitasat”*® Erre utal Weber szerint a mon-
dat: ,az el6kel6 ember nem szerszam’,” s e felfogas 4ll alapvetGen szemben
az egy adott mesterség kimiivelésére vonatkozo platoni tanitassal. Ismét azt
latjuk tehat, hogy az eurdpai antikvitasnak a racionalizacio felé tett els 1épése
Kinaban nem tétetett meg, a tanulas pedig pusztan a régi tanulmanyozasat je-
lenti, a vallds a régi szertartasok meg6rzését, ,,magikus animizmust’, melynek
racionalizalasara a konfucianizmus ,kisérletet sem tett”.®

Pacifista, vilagon beliili, s csupdn a szellemektdl iranyitott maradt tehat
ez az etika. [...] Az irraciondlis biraskodas [...] [azon a] hiten nyugodott,
miszerint az elnyomottak kialtdsa tévedhetetleniil el6idézi a szellemek bosz-
szujat. [...] Az erény legalitdsdt tehat nem csupdn 6sszhabitusként, hanem in
concreto is animisztikusan garantaltak. Ami azonban hidnyzott, az nem volt
mas, mint egy megvaltasvallas kdzponti, modszeres életorientald ereje.””

Ez Weber konfucianizmus-fejezetének mintegy a konklazidja. A konfucianiz-
mus rendre, a vilagba val6 ,,beleilleszkedésre™ vald torekvése paradox médon
éppen azt zarja ki, ami a sz6 eurdpai értelmében racionalizalt rendet teremt.

3 WEBER, Gesammelte..., i.m., 447-448. [168.]

* Komoly ellentmondast jelent itt azonban, hogy bizonyos tarsadalmi csoportok — példdul a ke-
resked6k — csak azaltal juthattak elismert statuszhoz és feljebb a ranglétran, hogy hivatalt v4-
saroltak maguknak (1d. Etienne BALAzs, Gazdasdg és tdrsadalom a régi Kindban, Bp., Eurépa,
1976, 24, 164-165; Raymond DawsoN A kinai civilizdcié vildga, Bp., Osiris, 2003, 154-156;
‘WEBER-SCHAFER, i.m., 206-208.).

3 WEBER, Gesammelte..., i.m., 449.

%7 Tékei forditasiban: ,, A nemes ember nem hasznalati targy” (Lunyu I1.12. - TOKEL, i.m., 62.) -
A kérdéshez Id. WEBER-SCHAFER, i.m., 215. sk.

3% WEBER, Gesammelte..., i.m., 454. [173.]

¥ WEBER, Gesammelte..., i.m., 457. [177-178.] - ,,Ami hidnyzott”, az teh4t a racionalizaci6 fo-
lyamatahoz hianyzott. Weber szerint ez az oka annak, hogy a modern nyugati kapitalizmus
Kinaban nem alakult ki.

4 WEBER, Gesammelte..., i.m., 445. [166.]
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A konfucianizmus, Weber interpretacidjaban, soha nem keresett és soha nem
is talalt olyasmit, amibdl ,,kiutat” akart volna lelni - barmilyen problémabdl
sokkal inkabb a visszautat kereste, visszautat a dolgok azon éllapotaba, aho-
gyan ,egykor voltak” ,, A konfucianus racionalizmus racionalis alkalmazkodas volt
avilaghoz. A puritan racionalizmus pedig raciondlis uralom a vilag felett”*

A taoizmus viszonya a konfucianizmushoz

Weber a taoista iskola tanitdsat a konfucianizmussal val6 dsszevetésben vizs-
galja.*? E szakaszra itt csak annyiban térek ki, hogy felhivom a figyelmet a két
bolcseleti rendszer weberi parhuzamba allitasanak mértékére és okdra.

A ,Tao” 6nmagéban alapvet6en konfucianus fogalom: a kozmosz 6rok rendje,
s egyben e folyamat maga: minden dialektikusan at nem formalt metafizika
gyakori felismerése. Laotsenél a misztikus tipikus istenkeresésével kapcso-
16dik Ossze: ez az egyediili valtozatlan és ezaltal abszolut értékes, egyarant
rend és teremt6 alap, minden 1ét 6rok Gsképeinek foglalata, [vagyis] roviden
az isteni egy[ség], melyben az ember - éppen ugy, mint minden kontemp-
lativ misztikaban - azéltal részesiil, hogy énjét a vilag [dolgai]ban vald ér-
dekeltségtol és a szenvedélyektdl a teljes tétlenségig (Wu-Wei*) Kitiresiti.
Ezt nemcsak Konfuciusz, de egész iskoldja is elfogadta, s ehhez mérten is
cselekedtek. A ,, Tao” nala egészen ugyanaz, mint Laotsénél és éppen annyira
érvényes fogalom is. De: [a konfucidnusok] nem voltak misztikusok.**

Természetesen szamos széveghely alapjan volna bizonyithato, hogy a taoista
dao miben és milyen mértékben kiilonbozik a konfucianizmusétdl.** A fontos
azonban az, hogy Weber a taoizmus mélyrehat6 elemzésében és a konfucianiz-
mussal val6 6sszevetésében, mely a megel6z6 szazadok gondolkodoitdl eltérd
modon egészen a modern korig tekinti at torténetiiket,* nem a két tanitas

! 'WEBER, Vildgvalldsok..., i.m., 198. - V6. SONG, i.m., 121.

2 WEBER, Gesammelte..., i.m., 456-511.

# T6keinél ,,nem-cselekvés” (kinai # %)

“ 'WEBER, Gesammelte..., i.m., 466-467.

# Néhany lényegi elemet emlitve: a konfucidnus dao mint ,a régi kiralyok ttja” sokkal inkabb
erénytani tanitasként, dtmutatasként funkcional (a sz6 szoros értelmében), mint valamilyen
vilagszervezd létez6 modjara, ahogyan a taoista dao. A konfucianizmus {6 célkittizése, hogy
a daot a lehet6 legnagyobb mértékben helyredllitsa, hogy kiigazitsa a neveket (ming %), mi-
kozben a taoizmus a ,szavak nélkiili tanitas”, a dao maga pedig a megnevezhetetlen, s e tulaj-
donsagok nem egyszerten jellemzik a dadt: éppen ezek révén az, ami.

4 1.d. WEBER, Gesammelte..., i.m., 483. skk.
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egymastol val6 kiilonbozdségét hangstlyozza, hanem a protestans etikatdl valo
kiilonbo6zdségiikben hasonldsdg all fenn koztiik.”” Bar a taoizmus nem tartal-
maz magiat, és megjelenik benne a dadval vald ,,unio mistica” keresése,* ezen
elemek mégsem emelik arra a szintre, hogy mintegy ,.feliilkerekedhetne” a kon-
fucianizmuson. Ennek ,vilagba illeszkedésével” szemben a taoizmus aszkézist
hirdet ugyan, de ez nem ,,a vilaggal valé aktiv szembehelyezkedés™ — melyet
a protestans vilagon beliili aszkézis racionélis rendszere megvaldsit.

Egy hitrendszer vagy tudasforma, amilyen a konfucianizmus, mely nem ismer
proféciat, vagy a taoizmus és a buddhizmus, melyek csak példamutaté pro-
féciat ismernek, ellenpolusai a protestans ,vilagon beliili aszkézisnek’, mely
az ,etikai profécia” révén raciondlisan szabalyozza az életet.”

Ennek az ,el6-dzsiai etikai profécianak” a hidnydra utal Weber Kina kapcsan
a Valldsszocioldgia proféta-fejezetében is, ahol Laozit a példaadé préfécia
példajaként emliti.”! Ugyanitt talalhaté egy megvilagitd ereji gondolatmenet
arra vonatkozéan, hogy miért nincs még csak esélye sem a taoizmusnak egy
vallasi etika megalkotasara. Az elsédleges ok ,a személyes, talvilagi, etikai
isten hianya”>* Egy ilyen Isten parancsai helyett az ,,aldozatok ceremonialis
rendjének” betartasa, a szellemek ez dltal biztositand6 nyugalma szervezte (ebben
az értelemben: racionalis médon) az életet. Marpedig ezt nem a taoista aszkézis,
hanem az ,.etikai szempontbdl helyes — a valodi erény ttjat (a tadt) kovetd — kor-
manyzas” garantalta,” mely a ,konfucidnus etika” szerint szervez6dott, miikodott,
tartotta fenn magat, s egyben a taoizmus ,yvarazskertjét is”>*

¥ Persze fontos e tekintetben az is, hogy Weber a taoizmust egyidejii keletkezéstinek tartja a kon-
fucianizmussal. Ld. WEBER, Gesammelte..., i.m., 454, ahol Weber a taoizmus i.e. VII. szdzadi
eredetére utal.

8 'WEBER, Gesammelte..., i.m., 469.

4 WEBER, Gesammelte..., i.m., 471. V6. SONG, i.m., 125.

%0 SONG, i.m., 133.

5! Max WEBER, Valldsszocioldgia. A valldsi kézosségek tipusai, Bp., Helikon Kiado, 2005, 75.

52 Uo., 76.

53 Uo.

** 'WEBER, Vildgvalldsok..., i.m., 513.
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A weberi Kina-interpretdcid szerepe
Onaffirmdcié és onreflexié

A konfucianizmus és a puritanizmus 6sszehasonlitasa a Vildgvalldsok gazda-
sdgi etikdja Kina-szakaszanak kulcs-fejezete.” A valldsok racionalizélasa — irja
Weber - két 6 tényez6n mérhetd: a magia kizarasanak mértékén, és azon, hogy
»milyen mértékben egységesitette szisztematikusan Isten és a vildg viszonyat
és ennek megfelelden a vilaghoz fiz6d6 viszonyat.”

A konfucianizmus esetében mar az els szempont is nehezen alkalmazhaté:
mivel nem kiiktatja, hanem ceremonialis rendszerébe épiti a magiat, s életben
tartja a ,varazst’, melynek fokozatos felszamolasa a Nyugat vallasi racionali-
zécidjanak alappillére, benne ,,a modern nyugati jellegli racionalis gazdasag
és technika egyszertien kizart volt”>’

A régi hadisten és a jogrendért kezesked6 isten funkcionalis istenek vol-
tak, akik megkérdéjelezhetetlen mindennapi javakat oltalmaztak. A loka-
lis, torzsi és birodalmi isten kizarélag a szervezetéhez tartozok érdekeivel
torédott. Vele egyivastiakkal kellett felvennie a harcot, ahogy maganak
a kozosségnek is [...].8

Ez az allapot Kinaban nem alakult at azon a médon, ahogyan a Nyugaton,
s nem alakult ki a papi valldsossag azon formédja, mely ,,a kozigazgatds iras-
beliesiilése kezdetén” a legtobb kultirkérben meghatarozdva valt.>® Ennek
oka egy paradox helyzetben rejlik, mely visszavezet Weber kezdeti kérdés-

feltevéséhez.

A nagy pedagoégiai rendszerek koziil csak a konfucianizmus és a Foldkozi-
tenger melléki antikvitds volt képes ra, hogy kivonja magat a papsag ez
iranyu hatalma aldl, és ezaltal a papi vallast is kiiktassa: az el6bbi az allami
biirokracia hatalma révén, az utdbbi épp ellenkezéleg, a biirokratikus koz-
igazgatas teljes hianya révén tehette meg ezt.®

5 WEBER, Gesammelte..., i.m., 512-536. [178-202]
% WEBER, Gesammelte..., i.m., 512. [178.]

7 Uo., 513. [179.]

8 ‘WEBER, Vildgvalldsok..., i.m., 213.

% WEBER, Vildgvalldsok..., i.m., 231.

0 Qo.
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Epp a konfucianizmus szdndékai szerint racionalis etikdjanak racionalitdsa,®'
vagyis a szildrd biirokratikus strukturat mikodtetd belsé koherencia volt az,
ami életben tartotta a racionalizmus éltal éppen megsziintetendé magikus
hitrendszert. Ez a paradox berendezkedés az egyik f6 oka, hogy a kapitalista
érdekek ,nem eredményezték ugyanazt” Kinaban, mint a Nyugaton. A ,vilag-
hoz val6 alkalmazkodds” meghatarozé jegye a konfucianizmust elzarja annak
a fesziiltségnek a 1étrejottétdl, amely a racionalis etika megjelenésekor fellép,
el6ére mozditvan a racionalizaci6 folyamatat.

A vallas racionalizaciéjanak masodik tényezdje, vagyis hogy ,,milyen mér-
tékben egységesitette szisztematikusan Isten és a vilag viszonyat és ennek
megfeleléen a vilaghoz fliz6d6 viszonyat”,* teljességgel értelmezhetetlen a kinai
tarsadalomfejlédésben, hiszen egy teremtd, s az ember etikai normarendszerét
kiszabd felettes isten képzete itt 1étre sem jott. Vagyis: nem arrdl van sz6, hogy
a racionalizacid egyik teriileten sem indul el a nyugatihoz hasonlé médon -
éppen mintegy bizonyos teriileteken (biirokracia, haszonszerzés, a vilaghoz
val alkalmazkodas) vald kezdeti végletessége az oka, hogy mashol el sem indult.
Ez igaz a vallas terén épp gy, mint a csaladi viszonyok és az allamszervezet**
szintjén.

Mindennek alapjan kimondhatjuk, hogy az elemzés targya mindvégig a pro-
testans etika aszketikus életorientacidjanak a kapitalizmus formalis racionali-
zacidjahoz fliz6d6 viszonya marad, amennyiben a kinai tarsadalomszerkezet
mélyrehatd vizsgalatanak célja annak bemutatasa, milyen gatlé tényezok 1épnek
tel a Nyugaton kiviil, melyek az itt kialakult kapitalista struktira idealtipikus
konstrukcidjanak fogalmi keretei kozott értelmezve ,,alsobb fokon tartjak” ara-
cionalizaci6 folyamatat. A mésik, pontosabban az ,.eredeti” oldalrdl tekintve:
az elemzés azokat a tényezdket hivatott feltarni, melyek a Nyugaton nem jelentek
meg, vagy amelyeket a Nyugat valldsi etikdja, azon beliil is a protestans etika
sikerrel ,,iktatott ki” a racionalizacié folyamata soran. E folyamat nem a vi-
laghoz valé alkalmazkodason alapult, hanem azon, hogy a vilidggal szembeni
konfliktuson feliilkerekedett. Weber azt mutatja be, hogy Kina ezt a 1épést
nem tette meg, s ezért nem jutott a nyugati racionalizaci6 fokaig — ezzel ta-
masztja ala kordbbi tézisét a Nyugat kapitalista szerkezetérdl. Ebben all Kina-
interpretaci6éjanak onaftirmativ jellege. Ugyanilyen fontos azonban kiemelni

' Ld. SHIBA, i.m., 247.

¢ Ld. ehhez a Vildgvalldsok gazdasdgi etikdja ,Kozbevetett megjegyzések” c. fejezetét: WEBER,
Vildgvallasok..., i.m., 208. skk., 232.

% WEBER, Gesammelte..., i.m., 512. [178.]

% V4. SONG, i.m, 156.
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munkdja onreflexiv oldalat is. E tanulmanyok ugyanis alapvetGen azt a célt
szolgaltak, hogy Weber egy j, kiils6, vagyis a tudomanyossag altala megfogal -
mazott kritériumainak megfelel6en objektiv aspektusbdl tekintsen a targyra,
melyet egy, a maga egészében teljes elemzés, A protestdns etika keretében mar
megvizsgalt. E tudatos énreflexid kell jellemezze Weber szerint a megfeleld
moddon mivelt tudomanyt, melynek célja a ,megismerés, vagyis az empirikus
valdsag gondolkodd rendezése”

Weber Kindjdnak viszonya a kordbbi értelmezésekhez

Weber Kina-értelmezése végérvényesen lezdrja a Kina irdnti filozd-
fiai érdekl6dés egy korszakat. Elemzése egyfelSl szorosan 6sszekapcsolja
a megel6z6 szazadok gondolkoddival, kiilonosképp Hegellel és Marxszal,
amennyiben szempontrendszerét alapvetGen a torténeti megkozelitésmod
hatarozza meg. A szociologizalas® azonban mint a vizsgalat masik megha-
tarozé eleme, s annak az a weberi, ellentmondast nem t{iré formédja, melyet
az Objektivitdstanulmdny® megfogalmaz, (ij motivacidkkal ruhazza fel ezt
amegkozelitésmodot, s a tudomanyossag 4j szintjére emeli az elemzést.®® Kina
nem mint egy idealizalt cél felé tart6 ,haladas” kezdeti 1épéseinek modellje,
nem mint egy majdan megvalosuld ,teljesség” elsd, kezdeti alkotoeleme all
eléttiink, hiszen

az életirraciondlis valosaga és lehetséges jelentdség-tartalma kimerithetetlen,
ezért az értékvonatkoztatas konkrét alakulasa véltozékony, s a véltozasnak
alavetett marad az emberi kultdra sirt homaly fedte jévéjében is.

% WEBER, »A tarsadalomtudoményos..”, i.m., 20.
% V0. SONG, i.m., 163; MOLLOY, i.m., 391; ERDELYL, ,,Max Weber..”, i.m.
% WEBER, »A tarsadalomtudomanyos..”, i.m.

6 Ttt kell kiemelnem, hogy Weber tobb helyen is explicit médon elhatarolddik a tarsadalmak
barmiféle kiillonbségének a bioldgiai eredetre vald visszavezetésétél. ,,Az 6roklott (a »fajok-
ra« jellemz6) bioldgiai tulajdonsagok kiilonbségeit [...] — ha és amennyiben statisztikailag
egyértelmiien bebizonyosodnék, hogy az ilyen kiilonbségeknek befolyasuk van a szocioldgiai
szempontbol relevans magatartas, tehat elsésorban a tarsadalmi cselekvés milyenségére, vagyis
arra, hogy a tarsadalmi cselekvésnek milyen értelmi vonatkozasa van - a szocioldgianak éppen
olyan adottsagokként kellene elfogadnia, mint a fizioldgiai tényeket [...]. Am az ilyen tények
kauzalis jelentGségének elismerése természetesen mit sem valtoztatna azon, hogy a szociologia
[...] feladata az értelmiiknek megfeleléen orientalt cselekvések értelmezé megértése” (WEBER,
Gazdasdg..., i.m., 40-41; 1d. még WEBER, ,,A tarsadalomtudomdnyos..”, i.m., 26; WEBER,
Vildgvalldsok..., i.m., 21-22).

% WEBER, ,A tarsadalomtudoményos..”, i.m., 68.
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Kina olyan egységként jelenik meg, amely - bar nem abszolut mértékben — nél-
kiilézi egy mar létrejott (egy adott, tudomanyos fogalmi keretek kozott definialt
idealtipust legnagyobb mértékben megkézelit6) tarsadalomtorténeti alakulat
meghatarozo tulajdonsagait. Torténeti szerepének filozéfiai értelmezése ez-
zel nem lezarul, hanem uj kozegbe helyezddik at, melynek kereteit a francia,
a német és az angol sinologia immar hosszu ideje elkezdte kialakitani, s6t
amelynek kezdeti eredményeit Weber mar fel is hasznalja.
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Nemes Odon emlékezete

Bevezeto

Munkdmmal a 40 évig Japdnban €16 és dolgozé Nemes Odon jezsuita atydrol
szeretnék megemlékezni. A nyitott szellemd, tiszta lelkdi magyar pap és a fel-
emelkedd Japan tdrsadalom kiil6nds talalkozasa egy olyan példa, amely minket
is segithet a kultirdk és vallasok kozti parbeszéd és termékeny kommunikaci6
tjdn, valamint jé taptalaja egy kovetkezd kutatdsnak. Odén atya munkésséga
példaértékd, hiszen misszids papként az evangéliumi értékek kozvetitéséért al-
dozta életét, azonban élete nem prédikaciok és hitigazsdgok hangoztatasa volt,
hanem tevékeny szeretet és szolgalat, ahol 6nmaga elvesztésével megtanult
befogadni és szolgalni masokat. Kozépiskolai és egyetemi tanarként, majd ké-
sébb lelkigyakorlatok és a jegyesoktatas vezetGjeként kozvetlen hatdssal volt
a tarsadalom belsé véltozasaira, ahol mindig a tiszta érték atadasa volt a célja.
Foglalkozott alkoholistakkal, rabokkal, fogyatékos gyermekek sziileivel, illetve
60 évesen kikoltozott Tokid szegénynegyedébe, igy mélyrehatéan ismerhette
meg a Japan tarsadalmat, s annak az értelmiségi, illetve a perifériara szorult
szegmenseit is. Konyveinek tobbségét japanul irta, s a mai napig vannak olyan
konyvei, amelyeket nem forditottak le magyarra. Megemlékezésem elsédleges
célja, hogy megismertessem Odon atyat, s ezzel mélté emléket éllitsak neki, illet-
ve tampontot adjak azoknak, akik szeretnék megismerni a masodik vilaghabora
utén rohamosan fejlédésnek induld Japan térsadalom belsé vildgat, hisz Odén
atya munkassaga épp alelki élet oldalardl reflektalt az aktudlis problémakra. Még
le nem forditott konyvei, irdsai sok értékes felfedezést rejthetnek magukban.

Gyermekkor

1926. méjus 27-én latta meg a napvilagot Gydrben. Sz6kés haju, atlagos test-
alkatu, Almodozo, 6rokmozgd gyerek volt. A csaladineve eredetileg Neumann,
amit az akkori divat szerint magyarositottak. Edesapja postas volt, s ez a polgari
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hivatal biztositotta a csaldd megélhetését. Oddn atyat mér gyermekkoratol
kezdve érdekelték a szegény, periféridra szorult emberek. Az altalanos négy
osztaly utdn, 1936t-t6l a budai Krisztina-kéruti ciszterci gimnaziumba jart
nyolc éven keresztill. ,,Fiatal koromtél fogva sohasem tettem semmit pusztan
kotelességbdl. Sokat kellett tanulni, amit rithelltem, de értelmet kerestem ben-
ne. Nem akartam csak azért tanulni valamit, mert musz4j.”' Gimnazista évei
alatt Budapest kiilvarosaban dolgozott, s az angyalfoldi gyerekekbdl cserkész-
csapatot szervezett. Sajat elmondasa szerint ott talalkozott legszembettindbben
aszegénységgel és a nélkiilozéssel. Ekkor sziiletett meg benne a gondolat, hogy
munkéspap lesz és a szegényekkel egytitt él, dolgozik. A sajat életpéldajaval
akarta hirdetni az evangéliumi 6romhirt. Ennek megvaldsitasa még tavol volt
téle, azonban mar fiatalon foglalkoztatta a papi hivatas.

Vidéki vakdciok

A nyari vakacioit vidéken téltdtte a rokonaindl, napszamos munkaval. Elvezte
a mezei munkat, hisz a legszegényebbek kozott dolgozhatott, ami mindig is
szive vagya volt. Itt ismerkedett meg a jezsuitak altal vezetett KALOT-tal
(Katolikus Agrérifjusagi Legényegyesiiletek Orszagos Tarsasaga), amelynek
el6adasaira is rendszeresen eljart.

1943 nyaran, a napszamos munka kézben ismerkedett meg egy lannyal,
s gyult fel benne el6szor a szerelem érzése. Ez az érzés kolcsonos volt. A nyar
elmaultaval visszautazott Budapestre, de nem szakadt meg a kapcsolat, a maig
ismeretlen nevii lednyzdval. Akkor mar felbontottak a leveleket a postai hi-
vatalban ,,megfigyelés” cimszo alatt, ezért a legfontosabbat mindig a bélyeg
ala irtak. Kozeledett a dontés ideje. Mérlegelnie kellett, hogy a szerelmet,
s ez altal a hazas életet vélasztja, vagy az addigi tervét, hogy pap lesz. Hosszu
ideig mérlegelte az érzéseit, s imddkozott, hogy donteni tudjon. Késébb igy
emlékezett vissza erre: ,,...az vilagos volt, hogy az életemet a periféridra szo-
rult embereknek kivainom adni, Jézus erejével. Mert Jézushoz kozel alltak
a tarsadalombdl kirekesztett emberek.” * Tudta, hogy a hazaséletben nem
tudnd teljesen megélni ezt a vagyat, ezért felutazott GyGrbe, s kozolte a lany-
nyal, hogy pap lesz.

1944 tavaszan masodszor keriilt TBC tiineteivel a korhazba. Miitétre ke-
riilt a sor, ami utdn az orvos halkan megjegyezte, hogy reménytelen a helyzet.
Odén atya mindezt hallotta, s ennek tudatéval jott ki a korhazbél, mégsem

! NaszApi Kriszta — Nemgs Odén, Szabadon, Orémmel, Szeretettel, Bp., Harmat, 2009, 46.
2 NASzADI — NEMES, i.m., 50.
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volt letérve.’ Csodaval hatdros médon teljesen felépiilt és 1944. julius 30-4n
belépett a jezsuita rendbe.*

Novicidtus és a szegedi tanulmdnyok

A rendbe valé belépése a megszokott modon tortén, két év noviciatusi idével
kezdédott, amikor jeloltként magdra 6ltotte a szerzetesi ruhat és megismerke-
dett arend szabdlyaival és életével. Azonban az 1944-es év vératlan fordulatokat
hozott. A haborus front egyre kozeledett Budapest felé és szenteste az oroszok
elfoglaltdk a jezsuitak székhelyét, a Manrézat. Ekkor a rendfénok ugy dontott,
hogy a 25 noviciussal Kalocsara mennek, s az ottani rendhazukban folytatjak
az oktatast. A tiz napos gyalogut kalandokban és veszélyekben bévelkedett,
de épségben megérkeztek. Szegényes korilmények kozott, de folytathattak
tanulmanyaikat.®

A kalocsai rendhaz egyik épiiletét lefoglaltak a megszallé orosz katonak,
s hadikorhazat 1étesitettek benne, ahol Odon is segédkezett. Csak lébsériiltek
keriiltek ebbe a korhdzba, igy nem volt meglep6 ha naponta tobb labat is
amputéltak. Odén atyét a miit6be osztottdk be, 6 fogta a sebesiilt libat, amig
az orvosok azt leoperaltak. Sok vérrel és szenvedéssel talalkozott, de sosem
riadt vissza, ha a raszorulok megsegitésérél volt szé.

Kalocsai noviciatusa a tobbi rendtarsaval egytitt 1945 méjusaig tartott, ami-
kor egyiitt visszatértek Budapestre. A vonat annyira zstfolt volt, hogy a tetején
utaztak. A lerombolt Budapest képe akkor tarult eléjiik elszor. Visszatérve
a Manrézaba, 1j koriilmények kozott, sok nélkiilozéssel, de folytattak ottani
életiiket. Nagy dlmokat szovogettek mindannyian, hogy egy igazsagosabb vi-
lag megteremtésén munkélkodnak, vagy messzi orszagokba mennek hirdet-
ni az 6rémhirt. O mér tudott a lehetéségrél, hogy misszis papokat varnak
Kinaba, s a szivében mar akkor élt a vagy a misszi6 irant.

Szegedtol Japdnig

Nemes Odon atya a rendtérsaival egyiitt, a két éves novicidtus befejezése utdn
letették az els6 fogadalmat és Szegeden folytattdk tanulmanyaikat a jezsuita
egyetem harom éves filozéfia-kurzusan. A skolasztikus filozéfia tanuldsa mel-
lett a Szivgarda hitbuzgalmi mozgalom vezetésében segitett, kirandulasokat

3 V0.: NASzZADI — NEMES, i.m., 67.
* Vo.: BIKFALVI Géza, ,Magyar jezsuitdk torténeti névtara’, Bp., METEM, 2007, 164.
5 Vo.: NEMESHEGYI Péter, , Nemes Odon emlékezete”,



316 Losonc Csongor

szervezett. Azonban tanulmanyai harmadik évében, 1948-ban a kommunista
part hatalomatvételével megkezdédott az egyhaziildozés.

Fabry Antal atya a szegedi szkolasztikusok rektora felolvasta a rémai altalanos
rendfénoktol kapott rejtjelezett tizenetet, amely igy szolt: ,, Alajos és Janos men-
jenek vakdciora” Az lizenet jelentése, hogy a teoldgia hallgatok (Gonzaga Szent
Alajos a teologusok védészentje) és a filozofia hallgatok (akiknek Berchmans
Szent Janos a véddszentje) probéljanak kiilfldre szokni. Odén mér a novicius
idején fontolgatta, hogy a kinai misszidba szeretne menni, amit késébb, 1948-ban
engedélyeztek is a vezetdi, de Utlevelet nem kapott, ezért az egyetlen lehetésége az
volt, ha atszokik a hataron. Ez olyannyira veszélyes véllalkozas volt, hogy még
az édesanyjanak sem mondta el a terveit, azt hazudta, hogy elmegy a faluba lisz-
tért. Ugy latta jonak, ha senki sem tud rdla, igy csak Gnmaga életét kockdztatja.
Hamis személyi igazolvannyal, civil 6ltozetben kereste fel az egyik rendtarsanak
a rokonat, aki a hatér mellett lakott. O segitett neki a dr6thalén valé dtjutdson
1949 februarjaban. Azonban a dréthalé tiloldalan eltévedst, s drakig csak bolyon-
gott kétségbeesetten — de a szokése sikeriilt. Megtalalta a kiutat és amikor Bécsbe
ért, akkor tudta meg az ottani jezsuitaktdl, hogy Kinaba mar nem mehet, mert
ott a kommunista part keriilt a hatalomra. Két éve tervezte, hogy misszios lesz.
Amikor a szogesdréton is atjutott, mas okok miatt hitisult meg a terve...

A sikeresen emigralt szerzetesek Innsbruckban gyiilekeztek, Ausztria egyik
legjelent8sebb jezsuita egyetemén. Odon atya kénytelen volt lemondani kinai
misszios almairdl, de Japan, Manila és Tajfold még mindig nyitva allt a misz-
szionariusok el6tt. S6t, nem sokkal a szokése utan a jezsuitak generalisa irt
egy korlevelet a megszervezendé Japan provincidrol, ahova mindenkit var.
Innsbrucki felettese szerette volna, ha Eurépaban marad és Feldkirchben ko-
zépiskolai tanarként dolgozik. O azonban nem igy gondolkodott, ezért irt egy
levelet a roémai rendféndknek, hogy két éve megkapta az engedélyt a kinai misz-
szioba, s beszdmolt az akkori terveirdl is. Ugy gondolta, ha kap vélaszt, 6 nyer,
ha nem, akkor a felettese. Akkor még sokkal lassabb volt a posta, mint ma, igy
avalaszra t6bb hetet kellett varnia. A vélaszlevélben az allt, hogy a rendfénok
»Nagyra becsiili az elhatarozasat” Semmi tobb.

Masnap hivatta a felettese és igent mondott az utazasara.

Juniusban letette Szegeden elkezdett filozdfia tanulmanyainak zaré vizsgajat
Innsbruckban. Mivel a jezsuitaknal latin nyelven folyt az oktatas és egysége-
sen ugyanazt a tananyagot tanitottak minden egyetemiikon, a ,,de universa
philosophia” kiilondsebb nehézségek nélkiil sikeriilt.

¢ NEMESHEGYI, i./m.
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Irdny Japdn

A rendf6nok javaslatara Nemeshegyi Péter elkisérte a génuai kik6tbe, hogy
keressenek egy hajot, amely Japanba viszi. Hosszas keresgélés utan akadt egy
holland hajd, amely utasokat is szallitott, de miel6tt az utazasra sor kerilt
volna, siirgény érkezett az altaldanos rendf6noktdl, hogy utazzon Rémaba és
onnan repiilével menjen Japanba, hogy ott legyen a nyelviskola megnyitdjan.
Igy 1949. augusztus 27-én megérkezett Tokiéba. Ha a repiildgép nem robban
le, s nem allnak egy hetet Manilan akkor talan Xavéri Szent Ferenc Japanban
érkezésének 400. évforduldjéra (augusztus 15-re ) O is megérkezett volna.
Xavéri Szent Ferenc volt az els6, aki Japanban hirdette az 6romhirt, s az els6
jezsuita, aki a Tavol-Keleten jart.” Odon atyat az a megtiszteltetés érte, hogy
4 lehetett az els6 missziondrius Japanban Magyarorszagrol.

A tdvoli keleten

Nemes Odon atya az emigraldsaig sosem lépte 4t az orszag hatarait. Elképzelése
sem volt, hogy milyen lehet a tdvoli szigetorszag, az ottani kulttra és az élet.
Egyediil annyit tudott, hogy 2 bombat is ledobtak rajuk, amit a hit erejével is
nehéz elviselni és feldolgozni, hitetleniil még nehezebb.? Jogos a kérdés, hogy
miért hagyta el az orszagot, hisz Magyarorszagon is szilikség lett volna a se-
gitségére. O erre igy felelt:

Talan a legmélyebb, személyes okom az volt, hogy ki akartam prébalni, hogy
a Nazareti Jézus valoban tarsam tud-e lenni az életemben. Ha az ember a sajat
kulturajaban él, megszokott kornyezetében, ahol ismeri az embereket, mésra is
tud tdmaszkodni, ezért megprobéltam olyan kornyezetbe keriilni, ahol senkit sem
ismerek, és ott akartam megtapasztalni, hogy a Nézareti Jézus Krisztus valoban
boldogga tud-e tenni. Haboldogga tud tenni, akkor nyugodtan mondhatom majd
masoknak, hogy igen, 6 él6 személy, aki a te életedet is boldoggd tudja tenni.’

Nem a ra var6 kommunista kényszermunkatol félt, hisz édesapja is volt ha-
rom évet Szibériaban az els6 vildghaborud utan, ha kellett volna, ¢ is elmegy.
Nem menekiilni akart.

Sok adlmatlan éjszakat toltott dontésének meghozatalaval . Ebben az id6-
ben szegedi lelki vezet6je Szarvas Miklos volt az, akinek mar voltak misszids

7 Vé.: NemEs Odén: ,,Hogyan sziiletik, nevelkedik, dolgozik egy japan misszionarius?”.
¥ V6.: NaszAp1 K., NemEs O: ,, Szabadon, Ordmmel, Szeretettel ” 17.

° VAMos Péter, Két kultiira 6lelésében, Bp., Jézus Tarsasaga Magyarorszagi Rendtartomanya, 1997,
212.
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tapasztalatai, illetve nagy hatassal volt ra Kosztka Szent Szaniszl6 élete. Szaniszld
lengyel szarmazasu el6keld ifju, aki Bécsben tanult, s raébredt, hogy milyen iires
vilagban él. Tizenharom évesen belatta, ha nem 1ép ki ebbdl a kérnyezetbdl,
nem lesz bel6le semmi. Ezért megszokott onnan, eldszor Augsburgba, majd
lelki tandcsaddja javaslatara Romaba, hogy még tavolabb keriiljon Bécstdl.

Odoén sajat maga hozta meg a dontését. Mérlegelt, majd 1948. februdr 5-én
egy papirra felirta, hogy mik az eldnyei és hatranyai, ha misszioba megy. Akkor
és ott végleg a misszid mellett dontott.

Minden kezdet nehéz

Odon atya 23 éves volt, amikor megérkezett Japdnba. Addig még sosem latott
japan embert. Ismeretlen volt szdmara a kultdra, a szokdsok, a kértiilmények.
Huszonot rendtérséaval egyiitt angolul tanulta a Japant. Igy a kinai irdsjel mel-
1é, a japan kiejtést, az angol jelentését és legvégiil a magyar megfelel8jét irta,
mivel nem tudott angolul. A kezdeti nehézségek csak fokozodtak, s a hdnapok
elteltével egyre nehezebb és tobb feladat volt elétte. Hirom hénap elteltével
a kdpolnaba menekiilve térdre rogyott és igy imadkozott: ,Uram, ha Te is ugy
akarod, én most itt megbolondulok” Ahogy ezt ki tudta mondani tiszta szivbdl,
ugy megszabadult a lelkét gy6tr6 nehézségt6l és tovabb tudta folytatni a tanu-
last. Minden faradsaga ellenére sosem gondolkozott azon, hogy hazaj6jjon.
Szabad akaratabdl hozott dontést, amely mellett tudatosan kiéllt. Eletének
vezérfonala volt mindig a nagyobb kihivast valasztani, hogy a sajat erejébdl
képtelen legyen megkiizdeni vele, ezért mindig Jézusra tamaszkodjon.

Hosszas és faraszté munkaval, lassan kezdett boldogulni a japan nyelvvel,
ahogyan az angollal is. A nyelviskola befejezése utan a rendf6nok utasitasa-
ra egy kozépiskolaban tanitott angolt. Hidba menteget6zott, el kellett latnia
a feladatat. 30 f6s osztalyoknak tanitotta az angolt gy, hogy 6 maga is csak
egy-két leckével volt eldrébb.

Kulturadlis kiilonbségek

Azonban nem csak a nyelvi nehézségek nehezitették meg Odon atya dolgat,
hanem az a massdg, amely egy eurdpai és keleti ember kozott van. Sokat be-
szélgetett id6sebb misszionariusokkal, kikérte a véleményiiket és a tanacsukat.
Még igy is nehéz volt a kulturalis kiilonbségeken atlépni. Japanban az emberek
nem a szavak és érvek alapjan dontenek. Sosem meriil fel az a kérdés, hogy ki-
nek van igaza. A legfontosabb a harmoénia. Ha valaki nagyon bizonyitani akar
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valamit, akkor az gyanussd valik. Maga a kommunikaci6 is sokkal burkoltabb,
finomabb. Kiemelked§ szerepe van a testbeszédnek. A kozosség és az egység,
az egy felé haladas a legfontosabb, nem maga a személy.

Nagy kihivas volt Odénnek is, hogy egy valéban mds kultardban hogy tudja
megélni és elhinteni hitét. O maga szémolt be arrél, hogy a talentumainak csak
egy toredékét tudta hasznositani, de az evangéliumi szegénységet megtanulta
ebben is megélni."

A személyes kapcsolatok, az odafigyelés, a példamutatas volt az egyetlen
amivel Japanban a kereszténységet hirdetni tudta. Kordn rgjott, hogy a tan-
termekben nem lehet hitoktatd. Iskola utan felkereste a tanitvanyait és azok
sziileit. Uszni jart a didkjaival, kirdndultak, a hegymészé egyesiilet tagja volt.
Kiscsoportos beszélgetéseket, Biblia olvasast tartott, ahol 6 is csak egy résztve-
v6 volt, ugyanolyan rangu, mint barki mds. Az aldzat, a tolerancia és a masik
szabadsaganak tiszteletben tartasa voltak azok az erények, amelyeket életmod-
szerten kellett gyakorolnia 4j hazajaban.

Kiilfoldi tanulmdnyok

Nemes Odén atya azért akart minél el6bb Japdnba menni, mert tudta, hogy
a nyelvtanuldst fiatalon kell elkezdenie. Azonban még nem volt pap. Vezetdi
ezért 1951 szeptemberében a torontéi egyetemre kiildték, ahol teolégiat tanult
1955-ig. Ebben az évben szentelték pappa.

Kanadaba érkezésekor felkereste az ott é16 Japan kozosséget, amelynek leg-
tobb tagja még nem integralodott a tirsadalomba. Az 6 tarsasagukban szinten
tudta tartani az addigi nyelvtuddsat, s mivel angolul tanult, igy e nyelvben is
gyorsan felfejlédott.

Teoldgiai tanulmanyai és a pappa szentelése utdn még egy évet toltott
az Egyesiilt Allamokban, ahol lelki vezetést és pszicholégidt tanult. Nagy ha-
tassal volt ra Amerika és az ottani tanulmadnyai, tapasztalatai."

Ujra Japdnban

Odén atya tanulményai befejeztével visszarepiilt Japanba, ahol K6béba, az ot-
tani jezsuita kozépiskolaba osztottdk be, tovabbra is angol tanarnak, azonban
mar valds angol nyelvtudéssal. Ujult erdvel vetette bele magat munkajaba.
Lelkesedett a didkjaiért, és sokat faradozott értiik. 11 éven keresztiil tanitott,

10 Vo6.: NEMES, i.m.
11 V§.: NEMESHEGY], i.m.
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azonban a vagya most sem teljesedhetett be igazan, mert jomodu gyerekeket
oktatott, 6 pedig mindig is a legszegényebbekkel akart foglalkozni. Véllalkozd
szellem diakjaival ellatogattak a Fiilop-szigetekre. Az ottani szegény telepek-
re, leprasok kozé vitte tanul6it, hogy szemléltesse a nyomort és a szenvedést,
amellyel a gyorsan fejldd6 japanban mar egyre ritkabban lehetett talalkozni.
Az dltala vezetett csoport hat tagjabol késébb négyen a szegények gondoza-
sanak szentelték az életiiket.

1968-ban kinevezték négy évre a tokiéi Sophia egyetem rektorava, mivel
megnyilt a szemindrium, ahol a japan kispapokat tanitottak. Rektori munkas-
saga mellett keresztény kiscsoportok vezetésével is foglalkozott. Tobb alkalom-
mal tartott egyhetes kurzusokat kispapok szamara a lelki vezetésr6l. Ebben
az idében kezdte el irni japan konyveit, amelyek az addigi tapasztalatainak
feljegyzése, rendszerezése. A masodik vatikani zsinat szellemében a szerze-
teseknek tartott tovabbképzést, s még egy eurdpai latogatast is tettek, hogy
lassak, milyen szellemben kell haladnia az egyhaznak.

A betegség misztériuma

Odon atya megfeszitett munkatempdja azonban teljesen kimeritette, ami beteg-
ségéhez vezetett. 1979-ban gyorsan terjed6 végbélrakot diagnosztizaltak néla.
Operacidra keriilt a sor, amely kétes kimenetelt volt. Hihetetlen nyugalommal
elfogadta a betegségét. Ertéket keresett benne és ajandékként kezelte. ,, Azért
tudtam szembenézni a rakkal, mert ha 6tvenhdrom évig az Isten tenyerén
voltam, akkor rak ide, rak oda, ott is maradok.” Az operacid sikeriilt, azonban
legalapvetdbb sziikségletei elvégzésében is segitségre szorult.

Nem volt benne biztos, hogy teljesen felépiil, talan visszatér a daganat, vagy
élete végéig masokra lesz utalva. Lassu gydgyulasaban is megtalalta az értéke-
ket. A ra jellemz6 derti és optimizmus sosem hagyta el. 2

Elet a betegség utdn

Még ki sem jott a korhazbol, de mar az el6tte allé feladatokkal foglalkozott.
Betegségébdl labadozva minden erejével a jegyesoktatasnak szentelte magat.
Az Amerikdban megismert hazas hétvége nevii kezdeményezés mintdjara,
Japanban is elinditotta a mozgalmat. Odén atya a hosszu évek sordn meg-
tanult burkoltan beszélni. Vallasi elkotelez6dését sosem hangsulyozta ki, de
athatotta mind jelenlétét, mind mondanivaldjat. A jegyesoktatas sikereiben

12 V5.: NASZADI — NEMES, i.m., 41.
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ez is kozrejatszott, hisz egyre noévekvd szamban jartak az el6adasaira nem
katolikusok is.

20-25 £6s csoportokban folyt az oktatas, amelynek a lényege a ,,megosztas”
volt. Odén nem igazsagként akarta eldadni az éltala vélt helyes utat, inkdbb
a ravezetés, vagy az elgondolkoztatas az amivel kozelebb prébalta vinni ket
a problémakhoz, nehézségekhez és azon kihivasokhoz, amelyek a hdzas-
tarsi életben el6fordulnak. Ekkor sziiletett meg, a magyar nyelven is ismert
Pdrbeszélgetés cimli munkafiizete. Ez a miive egészen egyedi, hisz nincsenek
megadott jo valaszok. A munkafiizet a jegyesek egyéni és kozos érdekeinek
a megbeszélésére épiil.

A tokidi jezsuita templomban meglepéen sok nem katolikus par szerette
volna megtartani az eskiiv6jét. Hosszas tanakodas utan ugy dontétt az ottani
rend, hogy ezt engedélyezik. A szentségek kiaddsa helyett csak aldast monda-
nak az ifju parra. Ennek feltétele az volt, hogy a jegyes képzésen részt kellett
venniiik. Nem a megtérités, hanem a jé hdzassagra vezetés volt a 6 célja.

Hatvanon til is 1j vizeken

Hatvan évesen, 1986-ban megkapta az engedélyt a rendf6noktdl, hogy ki-
koltozzon két rendtarsaval (egy spanyol és egy amerikai jezsuitaval) Tokid
legszegényebb negyedébe. Odon szive végya teljesiilhetett és hatalmas boldog-
saggal kezdte Gj feladatkorét. A jegyesoktatast masra bizva 6 maga latogatta
a fogyatékos gyerekek csaladjat. Féleg a sziilokkel valé kapcsolat, lelki vezetés
volt szamdra a fontos. Kéthetente a bortont latogatta, ahol kis csoportban, ,,6n-
szervez6do tarsalgd csoport” néven beszélgettek, foleg a Szabadsagrol. Hogyan
lehet valaki szabad a racsok mogott? Mi is az igazi szabadsag? Ha véget ér
a fegyhazi biintetés, vajon akkor valoban szabadok lesznek-e? Ilyen és ehhez
hasonlé kérdésekrdl osztottdk meg a gondolataikat. Mindemellett az alkoho-
lista nékkel is tartott beszélgetéseket, foglalkozasokat.

Ujra itthon

1993-ban Odén atya tjra Magyarorszagra latogatott, hossza id8 utan. Balint
Lajos érsek ur felkereste és felkérte, hogy legyen a gyulafehérvari papi szemi-
narium lelki vezet6je. Nehéz dontés el6tt allt, ugy mint 45 évvel ezel6tt, amikor
a missziot fontolgatta. Ugyanazzal a modszerrel, mint akkor, most is felirta,
hogy mi sz6l mellette, illetve ellene. Bar nehéz szivvel, de irt Japanba, hogy
itthon nagyobb sziikség van ra.
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Els6sorban azért, mert tudtam, hogy Roméniaban sokkal szegényebbek az em-
berek, mint Japanban. Azzal is tisztdban voltam, hogy megaldztatasban szintén
béven lesz részem, és meg tudom tapasztalni a gyengeségeimet. Krisztusnak
a szegénység, a megalaztatds és a gyengeség vallaldsa nagyon fontos érték volt.
Ugy éreztem, hogy Erdélyben ezt jobban meg tudom élni, mint akér Japanban,
akar itthon.”

Japan utdn nehéz volt szamara visszailleszkedni. Negyvennégy év tavollét utdn
még mindig jol beszélt magyarul és akcentusa sem volt, azonban a magyar
kommunikaciét meg kellett, hogy szokja. Japanban megtanult a kimondott
szavak mogé latni. Itthon értette a szavakat, de nem tudta, miért mondjak ezt.
Ot éven keresztiil minden éjjel Japanrdl almodott. Meglepdnek talaltdk, st
ujnak, hogy alelkigyakorlatai nem prédikaciokbdl allnak, hanem a hosszt évek
alatt kidolgozott ,megosztas” mddszerébdl. Japanban megtanulta, hogy hidba
beszél arrodl, ami a szivében van és élteti, ha mdsok nem értik. Mindenkinek
a sajat példajan keresztiil lesz érthet6 és vilagos az 6rok érték, amelyet mindig
is kozvetiteni akart.

A missziés élet megtanitotta, hogy csakis a tapasztalatok, a megélt valo-
sagok visznek kozelebb az igazsaghoz. Ebben a szellemben tartotta itthon is
a miihelyeit.

A gyulafehérvidri feladatait nagy er6bedobassal végezte, de sok ellenszenvbe
és nehézségbe itkozott. Tanitott néhdny tantargyat, s mellette 130 kispap lelki
vezetéséért volt felel6s. Harom évig toltotte be ezt a tisztséget.™

1996-ban Budapestre utazott, hogy onnan repiiljon vissza Japanba, amikor
megkérte egy rendtarsa, hogy segitsen a magyarorszagi jezsuita rend djrain-
ditdséban. Ujra egy vératlan, nagy munkéba fogott, mert tudta, hogy most itt
van ré sziikség. Gyakorlatilag egyfajta ,,mindenes” volt, mindig azt a munkat
végezte, amelyrdl tudta, hogy senki sem fogja elvégezni.

Foglalkozott id8sekkel, betegekkel, jegyesekkel, szerzetesekkel. Baratai se-
gitségével a japanul megjelent konyveinek egy részét magyarra forditotta.

Egy nagy élet utolsé mozzanatai

A nyolcvanadik életévét is betoltd Odén munkatempéja és munkabirésa példa-
értéki volt, de 2008-t6] a gyengiilés jelei lathatok voltak rajta. E18szor a tiideje
nem tudta tartani vele a 1épést, s korhazba kertilt. Kiengedték a korhazbdl,
de a nehéz légzése legyengitette, majd lassan dgyhoz kototte. Még ekkor is

B3 VAmos, i.m., 229.

4 Vo.: NASZADI — NEMES, i.m., 30-31.
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dolgozott, hisz Naszadi Krisztaval ekkor jelentette meg koz9s konyvét Parbeszéd
az Oregségrol cimmel. Az élete vége felé jaro, Istenhez vagyé ember szélal
meg ebben, aki az iddskorban, a betegségben is megtalélta az értékeket. Nem
kereszt, hanem lehetség szamadra, hogy felkésziiljon a teremtdjével vald ta-
lalkozasra.

Nemeshegyi Péter igy emlékezik az utols6 napjaira: ,Odi azt mondogatta,
hogy halalanak napja, lesz életének a legszebb napja. Nagyon erds hite volt,
amelyet semmi kétség nem zavart.”'?

2011. augusztus 19-én fejezte be 6ldi palyafutasat.
Utdszo:

Odén atya munkéssdganak megismerése rengeteg kincset tartogat, ahogy azt
a lelkigyakorlat terén kidolgozott moédszere, vagy a hazassagra felkészit6 ko-
tetei is jl bizonyitjak. Vallasossaga egy letisztult vilagnézet, elk6telez6dés és
mély Istenhit, amelyet a Japan évei csiszoltak olyan erdssé és tisztavd. Ahogy
mas kultaraba probalta beleoltani sajat vallasa értékeit, gy keriilt egyre koze-
lebb sajat hitének igazsagaihoz, amelyek egy elkotelezett és tettre kész ember
életének alapjait alkottak.

Elete példaértékd, s bizonyiték egy, a lelki értékeket keresé ember csodas
palyafutdsardl, valamint tantusag az evangéliumi értékek embert és tarsadal-
mat formalé erejérdl. Magyarként biiszkék lehetiink rd, hiszen élete felében
a Japan népet szolgalta 6nzetleniil, valamint megnyitott egy olyan utat, ahol
a ma embere is megindulhat és jarhat, ha a Japan kulttra és tarsadalom felé
akar indulni. A valldsok kozti parbeszéd, a civilizaciok kozti hidak és az érté-
kek ataddsanak épitje volt; igy adva példat nekiink, hogy kozeledjiink tavoli,
azonban sok dologban mégis kozeli embertarsainkhoz.

1> NEMESHEGYI, i.m.
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Farkas Gyorgy

Kapcsolati halo

Jissdji Akio un. buddhista filmtrilégidjanak vizsgalata
a kapcsolat fogalma feldl

Bevezetés

A’60-as évek a vilag sok részén megujuldst jelentett a filmmiivészetben. A fran-
cia nouvelle vague mind teoretikai szempontbél, mind az alkotasok fel6l nézve
is markdns hatast hozott. Természetesen az 4j hulldim nem csak a francia film-
miivészetben jelent meg, de szamos mds nemzeti filmmtivészet élt 4t hasonl6
folyamatot ezekben az id6kben.

Ezek kozil talan kevésbé ismert a japan 1j hullam, a niaberu bagu, amely
afrancidhoz hasonldan nem csak a miivészetrdl, mivészetelméletrél, de a poli-
tikarol és a tarsadalomkritikarol is szolt. A japan 4j hullam termékeny mtihelye
az ATG (Art Theatre Guild), egy fiiggetlen stidié volt. A studional a korszak
legjelentGsebb japan rendezdinek karrierje vette kezdetét, tobbek kozott Jissoji
Akio6é is, akinek un. buddhista trilogidja jol jellemzi ezt a korszakot.

Tanulmdnyomban elssorban azt szeretném bemutatni, hogy Jissoji film-
trilégidjaban miként jelenik meg a rendezé kapcsolata a francia kulttraval,
a francia filozéfiai gondolkoddssal, tovabbd, hogy maga a trilégia is a kap-
csolat fogalma koré épiil fel, bemutatva a férfi és n6, az ember és Isten, illetve
az emberek kozotti, vagyis a kozosségi kapcsolatok formait.

Jissoji és a buddhista filmtrilogia

Jissoji Akio Tokidban sziiletett 1937-ben. Csaladjaval egyiitt kitelepitették
Kinaba a II. vilaghaboru idején, majd a haboru utan visszatértek Japanba és
Kawasakiban telepedtek le. Két meghatérozo jelentdségti hatast fedezhetiink fel
Jissoji életében. Az els6 csaladjanak buddhista hattere, amely nem csak ebben
a buddhista trilogianak nevezett harom egymast kovetd filmben jelenik meg,
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de valéjaban az egész életmiiben mas-mds hangsullyal, de jelen van. A masik
a francia kultaréért valé rajongasa. A Waseda egyetemen Jissoji francia iro-
dalmat hallgatott, és mar egyetemista koratdl rajongott a francia irodalomért
és filmekért egyarant.

Média karrierjét a Radio Tokyonal kezdte, amely késdbb Tokyo Broadcasting
System (TBS) néven valt televizié halézattd. 1965-ben Jissoji atkertilt a TBS
film diviziéjahoz, ami elinditotta a karrierjét. Olyan ma mar kultikusnak
szamito tv-sorozatokban kapott rendezéi feladatokat, mint az Ultraman vagy
az Ultra Seven.

1969-ben megalakitja a sajat produkcids cégét és otthagyja a TBS-t. Ekkor
késziti el els6 rovidfilmjét Oshima forgatékonyve alapjan When Twilight Draws
Near (Yoiyami Semareba)' cimen. A bemutat6t az ATG szervezi, és Oshima
Diary of a Shinjuku thief (Shinjuku dorobo nikki)* cimi filmjével egyiitt vetitik.
A Jissoji irant hirtelen tdmadt érdeklédés és siker kovetkeztében az ATG tovabbi
filmek elkészitésére ad lehet6séget neki, most mar mint az ATG rendezdje.

1969-es rovidfilmes debiitédlasa utan Jissoji harom filmet készit az ATG-nél
egymast kéveté harom évben.’ A késébbiekben ez a harom film a buddhista
trilégia néven valik ismertté.

A tovabbi elemzés érdekében sziikséges ezeknek a filmeknek a fabuldjaval
(helyenként a sziizséjével is) megismerkedniink.

1970: Mujo (This transient life /Ez a tiinékény élet)*

A trilégia els6 darabja egy kozel két és fél oras fekete-fehér film. F6hdse Masao
egy gazdag csalad elsGsziil6ttje, aki a sziileivel és névérével él egyiitt a Kiototol
északra 1év6 Biwa-t6 kozelében. Apja elvdrasaival szemben egyaltalin nem
érdekli sem a karrier, sem az hogy egyetemre jarjon. Rajong a buddhista
szobrokért, és naphosszat csak ezzekkel foglalkozik. Az otthona kozelében
1év6 buddhista szentélyt is gyakran latogatja, hogy a kertjében 1évé szobrokat
figyelje, vagy csak gondolkozzon. N6vére, Yuri szintén kiizd apja elvarasaival,
mivel az semmi mdst nem akar t6le, csak hogy minél elébb menjen férjhez.

' A filmet nem emliti az imdb.com Jissoji filmografidjaban. Roland DOMENIG ,,This transient
life” cim irdsdban roviden olvashatunk réla.

? Oshima filmografidjahoz ajanlom a kévetkezé magyar nyelvii irast: http://filmszem.net/almenu/

blog/elhunyt-nagisa-oshima/ [2013-05-17].

1974-ben készit még egy filmet az ATG-nél, de ez nincs kapcsolatban a trilogiaval.

Jissoji filmtrilégidjandl a filmcimeket el6szor japanul, majd angolul adom meg. A magyar cim

sajat forditds, mivel ennek a filmnek nincs hivatalos, vagy a szakirodalomban bevett magyar

megfeleldje.
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Yuri azonban minden kérét kikosaraz. Egy sotét éjjel, amikor a csaladi haz-
ban csak Masao és Yuri marad otthon, egy artatlan jatékot kovetGen szexualis
viszonyba sodrddnak, s ezzel egy veszélyes kapcsolat veszi kezdetét. Foleg,
hogy a kozeliikben a lany utan még két masik férfi is érdeklédik. Egyikiik
Ogino a buddhista szentély papja, a masik pedig Masaoék hazanak mindenese,
Iwashita. Titokban mindketten azt remélik, egyszer eljon az a pillanat, hogy
Yuri érdeklédése feléjiik fordul.

Amikor Yuri terhes lesz Masadval val6 kapcsolatabdl, nincs mas 6tlete, mint
hogy mindketten legyenek 6ngyilkosok. Azonban Masaonak ennél egy sok-
kal jobb otelete tamad. Raveszi Yurit, hogy csabitsa el Iwashitat és fekiidjon le
vele. Ha ez megtortént, akkor felfedheti terhességét és kapcsolatat Iwashitaval
az apja el6tt, igy a hdzassag kényszerétdl is megszabadul és a terhessége sem
lesz botrany. Yuri Masao tanacsanak megfelelden cselekszik és késdbb dssze
is hazasodnak Iwashitéval. Ekézben Masao Kiotdba koltézik ahhoz a budd-
hista szobraszhoz, akit még Ogino mutatott be neki egy alkalommal, amikor
latogatoba ment hozzd, hogy érdeklédjon, mikor késziil el az a szobor, ame-
lyet Ogino szentélyének készit. Takayasu Mori segédjeként Masao egyetlen
feladata, hogy a mester vésdit élezze. Takayasunak van egy egyetemista fia
Takahiro, és egy meglehetésen frivol felesége Reiko, aki Takahirénak csupan
mostohaanyja. Rovid id6n beliil Reiko megkdrnyékezi Masadt, hogy legyen
a szeretGje. Takayasu hamar rdjon a viszonyukra, azonban ez nem hogy nem
zavarja, de még meg is erdsiti alkotderejében.

Minden rendben zajlik ekdzben Masao csaladjanal, mig Masao haza nem
latogat tiz honappal késdbb, hogy lassa ndvérét és a tdle sziiletett fiat. Masao
és Yuri az els6 adand¢ alkalmat kihasznélva Gjra szeretkeznek a szentély kert-
jében, aminek azonban most nem csak Ogino, de Iwashita is szemtanuja lesz.
Réadasul Iwashita fiile hallatara Yuri azt is elmondja, hogy valéjaban Masaot
tekinti a férjének, hiszen 6 az apja a gyermekének. Iwashita ezek utan a vonat
elé veti magat. Masao visszatér Takayasu hazaba, ahol a mester azt kéri, ha
ezutan a feleségével akar lenni, ne titokban tegyék, hanem aludjanak az 6 ha-
lészobajaban. Az elsé ilyen este, amikor harman alszanak egyiitt, Takahiro is
meglatja 6ket. Feldiih6dik a latvanyon, egyrészt mert kordbban 6 volt Reiko
szeretGje, masrészt, mert azt gondolja, hogy az egészet Masao kényszeritette
az apjdra.

Amikor végiil Takayasu befejezi a szobrot, Masao elmondja neki, hogy nem
marad tovabb veliik. Ekkor a mester hosszt id6 utan ujra szeretkezik Reikéval,
de kozben meghal. Takahiro mindenért Masaét okolja, és meg akarja 6lni egy
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vésovel, azonban a dulakodas kozben végiil 6 szerez haldlos sebet. Takahiro
haldlanak pillanatdban Masao a nagymamdja hangjat hallja, amint 6t hivja.
A hivas iranyaba tekint, majd koveti 6t egy egészen masik vilagba.

1971: Mandara (Mandala)

Jissoji masodik jatékfilmje bizonyos értelemben sokkal Gsszetettebb alkotds.
A nagyrészt szinesben forgatott film, amelyet csak néhany fekete-fehér jelenet
szakit meg, két egyetemista par torténetét koveti. A négyes sorsa akkor fonodik
Ossze véglegesen, amikor egy parcserés szexualis jatékba kezdenek egy furcsa
motelben. Shinichi, az 6tlet felvetdje, egy utopisztikus tarsadalmi rendszer le-
het6ségét kutatja megszallottan. A masik paros férfi tagjat, Hiroshit hasonld
gondolat foglalkoztatja, de mas modon kozeliti meg a kérdést.

A parok visszarendezddése utan Shinichi és szeretdje Yukiko a kozeli tenger-
parton sétalnak, amikor két rosszarcu férfi megtamadja 6ket és az eszméletlen
Yukikét megerdszakoljak. Késébb kideriil, hogy a két férfi egy furcsa szekta
tagjai, melynek vezetSje a motel tulajdonosa is egyben. Aldozataikat ugy sze-
melik ki, hogy a motel szobait rejtett kamerakkal figyelik meg.

Miutan rajénnek, hogy mi tortént, Shinichi és Yukiko csatlakoznak a szekta-
hoz, amelynek kozpontja a kozeli volgyben van. A szekta ott végez foldmiveld
tevékenységet, és igyekszik valamiféle Gsi k6zosségi dllapothoz visszatérni.
A vezet$ felesége a szektaban vallasi szerepet tolt be, egyfajta médium, koz-
vetit az istenek és az emberek kozott. Az istenek extatikus szexudlis egyesiilés
révén kommunikalnak vele és rajta keresztiil.

Hiroshi és szeretdje Yasuko is visszatérnek a motel melleti tengerpartra, hat-
ha megtudjik, mi tortént Shinichivel és Yukikéval, akik eltintek az életiikbdl.
A két térfi 6ket is megtamadja, azonban ez nem ugy sikertiil, ahogy eltervezték.
Hiroshi a két férfira tdmad, de ekkor megjelenik a szekta vezetdje és Shinichi.
Az eset utdn harman beszélgetésbe kezdenek, de Hiroshit nem sikeriil meg-
gy6zniiik. A beszélgetés alatt a szekta tagjai Yasukot foglyul ejtik, hogy késébb
megerdszakolhassak, mivel a tengerparton ez nem sikertilt.

Hiroshi Yasuko keresésére indul, de sem a szekta hazaban, sem a lany szii-
16varosaban nem tallja nyomat. Igy visszatér a volgybe, hogy kideritse, mi
tortént. Aznap este a szekta tinnepséget tart. A leginkabb valamilyen népi ter-
mékenységi iinnephez hasonlité alkalom soran Shinichi elmondja, hogy Yasuko
ongyilkos lett. Masnap Hiroshi nem talal senkit a hdzban, csak a vezetd feleségét
eszméletleniil. Hogy bosszut alljon Yasuko haldla miatt, megerdszakolja a nét,
majd kényszeriti, hogy mutassa meg Yasuko hullajat. A né el is vezeti oda, ahol
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Yasuko 6ngyilkos lett, majd Hiroshi megdobbenését kihasznalva elszékik és
a kozeli vizesésnél ongyilkos lesz.

Halala és az azt megel6z6 erdszak miatt a vezet6 tigy dont, nem maradhat-
nak ezen a f61don, mert ezt mar bemocskolta Hiroshi cselekedete, ezért 6ssze-
pakolnak és tovabballnak. Hiroshi mindkét nd holttestét visszaviszi a hazba,
majd az egészet felgyujtja és a szekta nyomaba ered.

Egy vizpartra érkezik, ahol a csapat egy kisebb elhagyott hajora szall, azonban
Hiroshi mdr nem éri utol 6ket. Ezért a parttdl nem messze egy sirké tovében
lefekszik aludni, majd amikor felébred, és lemegy a partra, a hajoé roncsait ta-
ldlja partra vetetten és az elmenekiiltek hulldit.

A zardjelenetekbd]l megtudjuk, hogy Hiroshi eladta a motelt és az arabdl
egy régi és igen értékes szamurdj kardot vasarol. Késébb a vonatallomason
egy konyvet is vesz (Man’yoshii)’ és igy felszerelkezve szall vonatra Toki6 felé.
Az utolsé képsoron azt latjuk, amint vonata eltlinik egy fekete alagttban.

1972: Uta (Poem / Koltemény)

A trilégia utols6 darabja egy tjabb fekete-fehér alkotds, amelyben a régi és az jj
vilag keriil 6sszetitkdzésbe. A film f8hései a Moriyamak, egy 6si Kiotoi csalad
utolso tagjai. A csalad feje a hetvenéves Ihee, aki egy a kozeli hegyekben 1év6
hatalmas birtok tulajdonosa. Ihee feleségével Hisané6val és idés szolgalojukkal
Hamaval élnek egy nagy hazban kézel az erd6hoz és egy 6si temet6hoz.

Thee els6 fia Yasu régen elhagyta a sziil6i hdzat és meghazasodott. Felesége
Natsuko nem elégedett szexudlis életiikkel és férje nemzoképességével sem.
Toru, a masodik fiti a csalddtdl tavol él, és feltehetden nem tisztességes tigyle-
tekkel foglalkozik. A legkisebb fit Jun a Moriyama csalad erkolcsi értékeinek
egyetlen 6rzdje és a tradiciok védelmezdje. Azonban Jun anyja nem Hisano,
hanem Hama, de ezt a titkot csak a sziil6k tudjak.

Yasu hazaban él még egy fiatalember, Wada és egy frivol szolgalo, Fujino.
Titokban Wada és Fujino viszonyt folytat, amit egy éjjel Natsuko véletleniil
kiles. A latvany hatasara hirtelen és heves viszonyba kezd Junnal.

Varatlanul hazaérkezik Toru, aki azt tervezi, hogy a csaladi hagyomanyo-
kat és minden mast is figyelmen kiviil hagyva, eladja a csalad birtokat egy
ingatlan hasznosité cégnek. Az egyetlen bokkend, hogy erre hogyan vegyék
ra Theét. Amikor Jun megtudja, hogy mit terveznek, mindenaron meg akar-
ja hiusitani a dolgot, de Toru erészakossaga miatt latszolag megalkuszik.

* Tizezer falevél gyiijteménye — Az egyik legrégebbi japdn versantologia, amelyet a nara-korszakban
(i.sz. 710-794) allitottak dssze.
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Végiil éhségsztrajkba kezd, hogy ezdltal valtoztassa meg testvérei dontését.
Toru, Yasu és Natsuko elmennek megnézni a birtokot, és magukkal viszik
az erdtlen Junt is. Mikozben az erdében bolyonganak, Jun egy vandor szer-
zetest vesz észre, és utana szalad. A Moriyama hdz kapujahoz vezetd 1épcs6n
azonban mar minden erejét elveszti és meghal. Az utolsé képeken azt latjuk,
hogy a halott szeme és szdja is nyitva van, és kezével a hegyek felé nyul.

A francia kapcsolat - Transzgresszivitds

Meglehet8sen furcsanak tlinhet Jissoji filmjeinek a francia kultaraval val6
kapcsolatardl beszélni, mikozben azt latjuk, hogy egy buddhista trilogiardl
van sz, ahol japan kdrnyezetben, japan tradicidkkal valo kiizdelemben, japan
kapcsolatokat feszegetnek.

Azonban ha figyelmesen nézziik ezeket a filmeket, engedve, hogy a rende-
z0 dltal ,elrejtett” utjelzk vezessenek, akkor egyértelmiien megallapithatjuk,
hogy Jissoji trildgidjanak alapfogalma a transzgresszivitas. Ha pedig a transz-
gresszivitas fogalmat megprobaljuk egyértelmiisiteni, akkor elsésoran Georges
Bataille munkassagat kell el8térbe helyezniink. Azt hiszem, ma mar tényként
allithat6 az, hogy Bataille muvei nélkiil a XX. szdzad francia filozéfidgjanak
féleg a szexualitasrol szOlo része, illetve a transzgresszivitds természete nem
lenne értelmezhetd. Annak fényében pedig, hogy Jissoji maga is a francia iro-
dalommal foglalkozott, nem tekinthetiink ugy erre a kérdésre, mint véletlen
egybeesésre, vagy mint eréltetett parhuzamra.

Miel6tt azonban konkrét példakkal illusztralnam ennek érvényességét, sze-
retném Bataille kijelentései alapjan egy rovid gondolatmenetben dsszefoglalni
a transzgresszivitds mibenlétét.’

Az ember egy diszkontinuus 1étezd, aki igy pontosan az ellenéte a vilag, a 16t
folyamatossdganak. A diszkontinuus létez6 egy visszautasithatatlan késztetést
érez a végtelen vagy inkabb a non-diszkontinuitas felé, és ezzel sajat hatdrainak
athdgasara. Amikor a diszkontinuus létez6ben vagy ébred a maga megszaki-
tottsagat tallépni, vagy ébred a végtelenre, egyben a lehetetlennel keriil szembe.
Tuallépni sajat magunk megszakitottsagan egyet jelent 1étezésiink végével, hiszen

¢ Azitt 6sszefoglaltak lényegét alapvetdn Bataille a LErotisme, Paris, Les Editions du Minuit, 1958
(angol forditasban: Death and Sensuality, New York, Walker and Company, 1962) c. miivében
taldljuk meg. Tovabba a LHistorire de [érotisme és a La Souveraineté (Bataille’s Oeuvres Complete,
Paris, Editions Gallimard, 1976) angolul The Accursed Share, New York, Zone Books, 1991,
2-3. két.) mitvekben. A LErotisme magyar véltozatét (Az erotika, Bp., Nagyvildg kiado, 2001.
Ford. DusNoki Katalin) a Bataille kulcsfogalmainak forditisdban 1év6 kovetkezetlenségek miatt
nem hasznalom.
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a megszakitottsagot jelentd életbdl csak a halal vezet ki. Viszont a haldllal meg-
szlinik evilagbeli létezésiink is, tehat ezen a médon nem tudjuk elérni a vagyottat.
A halal ilyen forman nem jelent feloldast az alél a szenvedés aldl, amelyet 1étezé-
siink megszakitott volta jelent. A halalon kiviil a folytonossag érzetének elérésére,
adiszkontinuités elfelejtésére csak ideiglenes megoldasaink 1éteznek, ezek pedig
aszentség és az erotika teriiletén talalhatdak. Azidébe vetettséggel szemben tehat
menedéknek ezek maradnak diszkontinuus létezéstinkkel szemben.

A diszkontinuitas mint létezésiink alapvonasa biztositja a lehetéséget a ,,belsé”
és a ,kiils8” elvalasztdsara is, vagyis a bensénkben megélt végesség, halandosag
és a masikban feloldodva megtapasztalt (megtapasztalni vélt) végtelenség érzete
kozotti hatarvonal meghtizdsara. A hatarok athagasa, a transzgresszid, a sajat
létezésiink behataroltsaganak meghaladasara késztetd tulzas, a tallépés lehetetlen-
ségének megkisérlése tulajdonképpen az erotika és a vallas alapja is egyben. Ezzel
egylitt azt is meg kell allapitanunk, hogy mikozben a diszkontinuus létez6 altal
vagyott non-diszkontinuitas eleve elérhetetlen, ez nem teszi semmissé a vagyat,
amely mégis ennek elérésére sarkallja. Az elérhetetlenség elérésére torekve aktu-
sokhoz tilalmak kapcsolédnak, igy minden ilyen iranyu torekvés transzgressziv
aktus lesz. Minden transzgressziv aktus legalapvetébb valtozata a halal, amely
alétezésen tesz er@szakot, a 1étezés hatarat 1épi at és torli el. Ezaltal a halal erdsza-
kossaga a vallas és az erotika transzgresszivitasaban is megjelenik.

A transzgresszivitds harom sarokkéve a szentség, erotika, halal. Ennek
a hdromnak a kozponti erdtere pedig maga a hatar-athagas, a transzgresz-
sziv aktus.

A francia kapcsolat 2. - Szuverenitds

Tulajdonképpen ez a transzgresszivitds fogalmanal bemutatott harmas hata-
rozza meg létezésiinket. A csticspontokban talalhato teriiletekhez valé viszo-
nyunk egyben kifejezi a spiritudlis stdtuszunkat, tartozkodasi helyiinket is.
Azt is mondhatjuk, hogy ez a statusz kifejezi szuverenitasunk” mértékét. Ezzel
pedig elérkeztiink Jissoji francia kapcsolatanak masodik kulcsfigurajahoz, aki
nem mds, mint Sade marki. Sade tobb szempontbdl is kapcsolddik vizsgalo-
dasunkhoz. Elészor is jelentds hatassal volt Bataille-ra a transzgresszivitds és
a szuverenitds fogalmat tekintve, masrészt pedig, ahogy latni fogjuk, a Mandara
szdmos eleme kozvetleniil utal Sade irasaira.

7 Bataille-nal Souveraineté (angolul Sovereignty): a bataille-i magyarazat szerint ,,I speak in general
of an aspect that is opposed to the servile and the subordinate.” (The Accursed Share, i.m., 3. kot.,
197.)
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Bataille LErotisme cimi {résaban szamtalan helyen hivatkozik Sade-ra és
a ml masodik felében talalhaté tanulmanyok koziil kettében kizardlag Sade
miveinek értelmezésével foglalkozik.® A szuverenitds fogalmanak kifejtését
a La Souveraineté-ben® viszi véghez, bér a LErotisme-ban is kitér ra.

Sade munkai és filozofiai gondolkoddsmaddja megkeriilhetetlen kérdésként
emelkedett (és emelkedik talan még ma is) a francia irodalomelmélet és filo-
z6fia miiveldi elé. Ennek egészen korai példdjat lathatjuk Bataille-nal, aki mar
1929-ben tanulmanyt ir La valeur d'usage de D. A. E de Sade' cimen Sade
miiveinek és életének hasznosithat6 voltarol. Kronologiai sorrendben ezutan
Pierre Klossowski 1947-es Sade mon prochain (Szomszédom Sade)" kotete
koévetkezik, majd Maurice Blanchot 1949-es munkaja a Lautrémont et Sade."
Simone de Beauvoir esszéje Sade-rdl a Faut-il bruler Sade?" 1951 végén jelenik
meg. Cimében - El kell égetniink Sade-ot? — utalva arra a kortars véleményre,
mely szerint meg kellene semmisiteni Sade muveit, mert semmi olyat nem tar-
talmaznak, amiért egyaltalan érdemes lenne fennmaradnia. Hogy ez mennyire
nem szélsdséges allaspont az ’50-es években, arra jé példa Jean-Jacques Pauvert,
Sade 6sszegytijtott miiveinek modern kiadéjanak esete, akit Sade eszméinek
terjesztéséért 1957-ben a francia birésag elitélt. A késébbiekben olyan jelen-
tds francia gondolkoddk is kozreadnak miiveket Sade-dal kapcsolatban, mint
Jacques Lacan,' Roland Barthes,'® vagy Michel Foucault.'s

A miésodik és harmadik tanulmény: De Sade’s sovereign man (Sade szuverén embere); De Sade
and the normal man (Sade és a hétkoznapi ember).

° The Accursed Share, i.m., 3. kot.: Sovereignty.

10, The Use Value of D.A.F. de Sade”. Visions of Excess Selected Writings, 1927-1939, Allan STOEKL
(szerk.), (Theory and History of Literature 14.), Minneapolis, University of Minnesota Press,
1985, 91-102. Franciaul: (Euvres complétes, 2. két., 1970.

Sade mon prochain, Paris, Editions du Seuil, 1947 (angol fordités: Sade My Neighbor, Northwestern
University Press, 1991. [Ford. Alphonso LINGIs])

2 Lautrémont et Sade, Paris, Editions de Minuit, 1949 (Lautrémont and Sade, Stanford, California,
Stanford University Press, 2004. [Stuart és Michelle KENDALL])

»Faut-il bruler Sade?” (A Les Temps Moderne 1951. decemberi és 1952. januari szamaban).
(Angol forditas: The Marquis de Sade. An Essay by Simone de Beauvoir, New English Library,
1972. [Ford. Paul DINNAGE])

Kant avec Sade (1962), Paris, Editions du Seuil, 1966, (angol forditas: ,Kant with Sade” October,
51, 1989. [Ford. J.B. SWENSON Jr.]).

Sade, Fourier, Loyola, Paris, Editions du Seuil, 1971 (angol forditds: New York, Farrar, Straus
and Giroux, 1976, magyar kiadds: Bp., Osiris Kiado, 2001).

La langage d linfini - Dits et écrits 19541988, Paris, Gallimard, 1994 (magyarul: ,,Nyelv
a végtelenhez”. U6: Nyelv a végtelenhez, Debrecen, Latin Betlik, 1999).
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A Mandardban talalhat6é Sade-ra vonatkozé utalasok koziil talan a legké-
zenfekvébb a motel épiilete, amely jol lathatoan egy varkastély. A kastély talan
a legfontosabb és legmeghatarozobb hely Sade irasaiban. Példaul a Szodoma
120 napjdban a kastély az egész vilagot reprezentalja. De Sade tovabbi mun-
kéiban is notériusan hasznalja a kastélyt torténetei helyszineként, sajatos
karakterisztikdja miatt: zart és koriilhatarolt tér. Tovabba a motel vezetdje
emlékeztethet minket néhany Sade-i torténet f6hdsére is. Az emberei éltal,
az 6 parancsara elkovetett tettek, pedig igen hasonlitanak a Sade-i torténetek
eseményeire. Fogva tartas, nemi erdszak, gyilkossag: mintha egy Sade torté-
net filmvaltozatat latndnk, amit a filozéfiai eszmefuttatdsok csak még inkabb
megerdsitenek.

Transzcendens kapcsolatok

Mindhdrom film szoros kapcsolatot mutat a transzcendens témakorével.
Ez a kapcsolat hol a mitoldgia valamilyen formajaban, hol a vallas képében
jelenik meg. Ez azért is fontos témakor, mivel a film és a vallas altalanossag-
ban véve is sok alapvetd hasonldsdgot mutat, legyen sz6 akar a struktarajarol,
gondolkodasmaédjarol, vagy akar azokrol az elemekr6l, amelyek felépitik fi-
lozofiajat.

Jissoji filmjeiben a transzcendencia kérdése latszolag annak megfeleléen jele-
nik meg, ahogy azt egy buddhista alapokon allé rendez6tél, vagy egy buddhista
trilégianak nevezett filmhdrmastdl elvarnank. Ennek ellenére Jissoji gondol-
kodasmoédja nem buddhista gondolkodas, hanem egy olyan gondolkoddsméd,
amely jelentdsen tagabb képet lat a transzcendens vilagbol. Osszehasonlitva
Pan Nalin alapvet6en buddhista indittatdst munkaival,'” rogton észrevessziik
a jelentds kiilonbséget. Mig Nalin esetében egyértelmt a buddhista alapokon
allo gondolkodas, a vallasi motivacid, addig Jissoji esetében azt talaljuk, hogy
egyaltaldan nem akarja a buddhizmussal kapcsolatos gondolatait kizarolago-
san megjeleniteni és veliink elfogadtatni, inkabb egy k6z6s gondolkodasra hiv
miiveivel az élet legfontosabb dolgairél. Ebbél a folyamatos gondolkodasbol
adodik elssorban az is, hogy a trildgia elsé és utolsé filmjének gondolatisaga
kozott jelentds kiilonbséget talalunk.

Jiss6ji nem csak a buddhista hagyomanyokat, de a japan vallasi tradi-
ci6 minden egyéb aspektusdt is felhaszndlja filmjeiben. A Mujéban példa-
ul meghatdrozé szerepet jatszik a buddhizmus, de a f8szereplé Masao egy
helyen azt mondja, ,,Nem vagyok Krisztus, igy nem hozhatok megvaltast.”

17 Samsara - 2001; Valley of Flowers — 2006.



334 Farkas Gyorgy

Ezzel a kijelentéssel nem csak a kereszténységre utal, de egyben ki is tagitja
az értelmezési tartomanyt a buddhizmuson tulra. Az Utdban ismét buddhista
és sintoista elemeket hasznal, de végiil is a hit feleslegességéhez jut el mondani-
valdjaban. A trilégia legosszetettebb darabja a Mandara szamos vallasi mintat
mutat be: a félig buddhista, félig zen alapokon nyugvo szekta, amelyik egy &si
kozosségi allapotot szeretne megvaldsitani, vagyis tulajdonképpen az intéz-
ményesitett vallds elStti népi-vallasossagot; a hagyomanyokban megtalalhaté
tinnepségekre, ritusokra hasonlité megnyilvanuldsok, illetve egyaltalan a szekta
témakor hasznalata.

Buddhizmus

Az els6 film cime konkrét utalds a buddhizmus tanitaséra, azon beliil a 1étezés
hdrom jegyére. A japan Mujo kifejezés jelentése allandétlansag, vagyis foly-
tonos véltozas, amely kifejezi az élet folytonosan valtozé allapotat. A filmben
tobbszor is visszatérd idézet, az egyik kdzponti gondolata Jissoji trilogidjanak.
»~Mulando és valtozékony... az id6 nem vdir senkire...” Buddha szavai végigko-
vetik az egész trildgiat és magaba foglaljak Jissoji koncepcidjanak kulcsszavait
is. Az id6 kérdése megkeriilhetetlen és elfogadhatatlan része a létezésnek.
Elsésorban azért, mivel ha az idébe vetetten éliink, akkor ezzel egyiitt el kell
fogadnunk az elmuldst és az élet alland¢ valtozé voltat is. A vagyak és a va-
gyott dolgok elmulasat. Masodsorban pedig valaszt kell arra talalnunk, mi
var rank a haldl utan.

A Mujo f6hése is megoldast szeretne taldlni az élet milandésdgara. Ha az élet
mulando, akkor a kérdés az, mi kovetkezik utana. A pokol? Amennyiben ebben
hiszel, akkor neked a pokoltdl kell félned. De mi a helyzet a mennyorszaggal?
Masao véleményére alapozva azt mondhatjuk, hogy se pokol, se mennyorszag
nem létezik. Hiszen a mennyorszagnak a boldogsag helyének kellene lennie,
viszont a boldogsag az, amikor valakinek a vagya kielégiil. Mivel a nirvana-
ban nincs egyéni tudat, amely nélkiil a boldogsdg sem értelmezhetd, igy hat
nincs mennyorszag, akkor viszont pokol sincs. Ebbél az kovetkezik, hogy
a manak kell élni. Jissoji tilmegy Masao megoldasan a kovetkezé filmjében,
a Mandardban, amikor azt mondja, hogy a helyes valasz az id§ elleni kiizde-
lemben a mozdulatlan test, vagyis a vagy 6ntudatlan targya.

A Mujo kiemelt témaja a Kannon szobor tigye. Ahhoz, hogy ennek jelentd-
ségét megértsik, el6szor is azt kell tudnunk, hogy kirél is mintdzza a szobrot
a mester. A Kannon név a kinai Guanyin japan megfelel6je, amely eredeti-
leg a szanszkrit Avalokitesvardbdl szarmazik. Jelentése, aki a vildg kidltdsait
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hallgatja. Masnéven a kegyelem istenndjének is nevezik, ami elsére furcsa
lehet, hiszen Avalokitesvara eredetileg egy férfi bodhiszatva. Ennek ellenére
Kindban és Kelet-Azsia egyes részein Guanyint néként dbrazoljék. Vannak,
akik azt mondjék, hogy Guanyin egy androgiin figura. Mi pedig hivatkozha-
tunk a Loétusz szutraban talalhaté leirasra, amelyben - és a buddhista kanon
mas helyein is — azt talaljuk, hogy barmelyik bédhiszatva barmilyen él6lény
és nem alakjat magara oltheti, ha ez szitkséges ahhoz, hogy valakit megsza-
baditson a szenvedéstol.

A Létusz szutra 25. fejezetében (,,Guanshiyin Bodhiszatva a vilagegyetem
kapuja — A bddhiszatva, aki a vilag hangjain elmélkedik”) ugy talaljuk, hogy
6 igazabol egy megvaltd, megmentd, aki igéretet tett, hogy minden olyan él6-
lényt megszabadit, aki hozza kidlt, konyorog, hogy szabaditsa meg a karmaja
hatasaitol.

A Loétusz szuatra fontossagat ismét lathatjuk a Mandara zar6 képsoraiban.
Az utols6 mondat ugyanis, amelyet a narrator elmond — mikdzben teljes fekete-
ségetlatunk - ,, Kanseon bosatsu fumonbon” Vagyis ,,a 25. fejezet”, amely az el6bb
emlitett részre utal ismét, ahol a Bédhiszatva megigéri a megvaltast.

Szamos tovébbi esetben is tetten érhetd a buddhista gondolatok megjelenése
ezekben a filmekben, els6sorban az els6 két alkotasban. J6 példa erre a buddhis-
ta szobrok képi megjelenitése, szakrélis szovegekbol valo idézetek felhasznalasa,
ritualis hangeffektek alkalmazasa (csengd) vagy egészen kozvetlen vizualiza-
lasa a buddhista tanitdsnak. A Mujoban lathatunk egy jelenetet, ahol Masao
és Yuri szeretkeznek, miutan Masao visszatért a sziiléi hazba. Tobbszor is azt
lathatjuk, hogy szeretkezés kozben, amikor Masao Yuri szenvedélyes arcéra,
testére néz, egy pillanatra mintha attetsz6vé valna a lany teste és meglatja mo-
gotte a csontvazat. Vagyis Masao meglatja a halélt a szexualitason keresztiil.
Ez is egy buddhista tanitdsra utal, amely az erotikus test altal keltett vagyak
elkeriilését szolgalja. Meglatni a halalt és emlékezni az elmulasra a vagyott test
latvanyan keresztiil. Pan Nalin is felhasznalja ezt az elemet els6 jatékfilmjében
a Samsardban. De Jiss6ji ennél tovabb megy, mert a jelenet zaré képeként
egy buddhista szobrot mutat. Ez egy igen sajatsagos szobor, amely Ragorat
&brazolja. Eredeti nevén Rahula, aki Sakyamuni és Siddharta fia volt. O volt
az elsé buddhista szerzetes, és késébb arhattd valt. Arhatnak azokat a kiilonle-
ges embereket nevezik a buddhista gondolkodas szerint, akik életiikben elérik
amegvildgosodast és megszabadulnak karmajuk visszahatasaitdl. A buddhista
mivészetben szdmtalan szobrot, szoborcsoportot talalunk, amelyek az arhato-
kat jelenitik meg. Eredetileg 16, késébb 18 végiil 500 arhatot tartottak nyilvan
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és keriiltek abrazolasra. Attol fiiggéen, hogy melyik orszagban és milyen kor-
ban néziink szét, mas és mas tipusu és elnevezésti arhatokat talalunk. Rahulat
altalaban ,,elmélked6”-tipusu arhatként abrazoljék, de Rahora (vagy Kindban
Gobaka) megjelenik az un. ,,nyitott-sziv(i” arhatként is. Ez az abrazolasméd
ismét a Lotusz szatra kozponti tanitasat mutatja be. Hiszen a leghatasosabb
modja annak, hogy mi magunk is buddhava valjunk, azaz, ha Buddha szavait
- vagyis magat Buddhat - a sziviinkben hordjuk.

Végezetill egy rejtettebb utalas a buddhizmus egyik fontos tanitasara, mi-
szerint az élet illuzid. A jelenetben, amikor Masao és Yuri dlarcot viselve ker-
getdznek, nem csak maganak a jelenetnek van fontos mondanivaldja, de ha
megyvizsgéaljuk az dlarcokat, tovabbi fontos informacidk birtokaba jutunk.
Mindkét maszk, amelyet a szereplék viselnek né szinhdzi maszkok. Masao
maszkja a Kantanotoko, amelynek elnevezése a né darab cimébél valé. A Kantan
cimi darabban, a fGszerepld, Rosei azért indul vandorutra, hogy egy bolcs
buddhista tanit6t talaljon, aki megszabaditja az élet szenvedéseitl. Amikor
megérkezik Kantan vidékére, egy blivos parnara délve dlomba meriil, mikoz-
ben vendéglatdja ebédet f6z neki. Rosei egy kiilonleges kiralysagban taldlja
magat, amelynek 0 lesz a kirdlya és 6tven évig uralkodik ott békességben.
Amikor felébred és megtudja, hogy éppen csak 15 percet aludt, megvilagosodik
és hazatér. Tehat Rosei torténetében is az élet illuzérikus mibenlétérél sz6lo
tanitast talaljuk meg.

Yuri maszkja egy Zo-onna maszk, amelyet olyan szereplék viselnek a no
darabokban, akik istennéket, nimfakat vagy tiindéreket jatszanak. Ez a tény
ravilagit arra, hogy a maszk viselése altal Yuri 6sszekapcsolddik az égi vilaggal
és egyben a szerepe is kiteljesedik a mitikus csabit6 alakjaval

Mitoldgia, avagy a teremtésmitosz

A buddhizmus mellett Jissoji a mitoldgia fontossagat is hangsulyozza. Ezt leg-
inkabb a filmek felépitésében, illetve a nyitd és zaro jelenetekben talaljuk meg.
Az els6 két filmnél ezt még kiegésziti egy szintén mitologikus értelemmel bir6
kozponti jelenet is.

Minden nép rendelkezik sajat eredetének magyardzataval és akar a vildg
létrejottének sajatos torténetét tartalmazé elbeszéléssel, teremtésmitosszal.
A japan mitologiaban a vildg kezdetérdl sz6l6 résznél talaljuk meg Izanagi és
névére, Izanami torténetét. A két istenség a menny és a fold kozotti hidhoz
ment, majd Izanagi egy barddal kopiilni kezdte az alattuk 1év6 tengert. A ki-
froccsend vizbdl egy sziget formalodott, ahol Izanagi és Izanami elkészitették
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otthonukat. ElGszor egy oszlopot allitottak, majd az oszlop koré egy palotat
épitettek. Az oszlopot ellenkez6 iranyban korbe jartdk, majd ahogy szembe-
talalkoztak egymassal, hirtelen szerelembe estek és szeretkeztek.

Ha jol megnézziik, szinte ugyanezt a torténetet talaljuk a Mujoban is. Amikor
Masao és Yuri felveszik a maszkokat és kerget6zni kezdenek, ez az 6 vildg-
teremtd ritusuk. Majd amikor szembetalalkoznak, hirtelen szerelembe esnek
és szeretkeznek. A maszkok hasznalata jeloli ki a két elkiilonitett vilag kozotti
hatarvonalat: a valésagos emberi vildg és a mitikus, sziirrealis vagy transz-
cendens vildg kozott.

Cselekedetiik egyértelmtien transzgressziv. Nem az els6 alkalom a filmben,
hogy transzgressziv cselekedet latunk, de ez a leghangsulyosabb. Azonban
akét testvér kozotti incesztus csupan szimbolikus cselekedet, amelynek valodi
jelentését a késébbiekben fogjuk latni.

Hasonloéan jelent6s jelenetet talalunk a Mandardban is. Amikor Hiroshi
visszatér Yasuko eredménytelen keresése utan a volgybe, aznap este a szekta
éppen linnepséget tart. Ez a népi-vallasos jellegii kozosségi iinnep hasonld
jelenetet tartalmaz, mint a kordbban bemutatott. Férfiak és ndk egy oszlop
koriil kergetéznek, mikozben mindegyikiikén agyagmaszkot latunk, melyek-
nek stilusa leginkabb a torzsi miivészetre emlékeztet. Végiil egy kivalasztott
par egymasra talal és a kozosség el6tt kezd szeretkezésbe. Egyértelm, hogy
valamiféle termékenységi-ritusrol lehet sz6, de ebben is megtalaljuk a hason-
losagot a két testvéristenség torténetéhez.

Ahogy korabban emlitettem, a nyit6 és zard jelenetek egyértelmiien mitoldgiai
kapcsolodast mutatnak. A Mujo utolsé jelenetének helyszine nyilvanvaléan nem
evilagi helyszin. Sziirredlis vagy transzcendens, attél fiiggéen, hogy a nézé milyen
szemmel nézia jelenetet. Az utolso jelenet kapcsolata a felsd vilaggal mindharom
filmben megjelenik. A Mandardban el6szor a szekta elhajézasaban, majd mikor
Hiroshi vonata eltinik az alagiitban. Az Utdban pedig Jun halalat gy jeleniti
meg arendezd, mint egy hangsulyos atlépés pillanatat ebbdl a vildgbol egy masik
vilagba. Jun nyitott szemei és a megmerevedett mozdulata szimbolizélja, hogy
a holttest nem jelenti egyben a befejezést, csak az 6rokkévalo lélek burkanak
levetését. Az atlépés maga a folyamat, és ez torténik vég nélkiil.

A nyit6 jelenetek helyzete egy kicsit bonyoluoltabb, mert nem ennyire nyil-
vanvaldan latszik a kapcsoldédas a mitologikus vildghoz. Az elsé film nyit6
jelenetében hazak homlokzatat latjuk, ahogy elhalad el6ttiik a kamera, amely
furcsa, dontott szogben all a hazak fiiggéleges falaihoz képest. Aztan Yurit
latjuk, ahogy Masadt keresi. Az elsé jelenet egyszertien kijeloli a 1étezé vilag
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helyét, a film létez6 vilaganak hatdrait. Mint az 6si eposzokban, amikor a had-
vezér megszemléli a csatara felsorakozott sereget. A masodik jelenetben pedig
a konstrualt vilag érzelmi hatarvonalat hatdrozza meg a film.

A trilégia utols6 darabjanak kezd6 jelenetében egy patakot latunk és a ro-
hané viz haladasat. Itt is konnyen értelmezheté a mitolégiai kapcsolat, hiszen
szinte minden teremtésmitosz valamilyen vizes jelenettel kezd6dik. Aztan Junt
latjuk, aki kalligrafikus kandzsikat fest. A formal6do vilag els6 szavait. Mint
a ,,kezdetben volt...” kezdetll sz6veg esetében.

A Mandara nyité képsoraiban nyilvanvaléan egy valddi teremtés jelenetet
latunk, amikor a teljesen fehér kornyezetben szeretkezd part mutatja a kamera:
a kapcsolat az Izanagi mitoszhoz itt is felismerhetd. A teljesen fehér kornyezet
ugy tlinik a néz6 szamara, mintha nem is egy evildgi helyszin lenne, hanem
egy meghatdrozhatatlan hely, ahol mindez torténik.

Uj valldsok Japdnban

Még ha a japan emberek igen eltéréen nyilatkoznak is arrdl, mely vallds(oka)t
kovetik, altalaban elmondhatd, hogy a sintoizmus és a buddhizmus alapvetéen
meghatarozza a gondolkoddsmddjukat. A sinto, vagyis az istenek ttja, Japan
eredeti vallasa. A masik legf6bb vallas a buddhizmus a VI. szazadban érkezett
az orszagba Kindbdl a konfucianizmussal egytitt. Természetesen a két vallas és
tilozofiai rendszeriik is szimtalan alkalommal hatottak egymasra a térténelem
folyaman, és szdmos irdnyzat alakult ki mindkét vallasra alapulva.

AXX. szazadban aztan ezekre a buddhista iranyzatokra épiilve 4j vallasok jot-
tek 1étre. Az 4j vallasok, vagyis a shin shitkyo minden szervezett vallast magéba
foglal, amely a sint6n és a buddhizmuson kiviil 1étezik. Itt természetesen igen
sokféle tipusu vallas talalunk. Lathatunk ténylegesen a buddhizmusbél kindtt
szektat, télig valldsos, félig tarsadalmi szervezddésként megjelené mozgalma-
kat, és a leginkabb regénybe ill6 misztikus, de néha veszélyes kultuszokat is.

Az 4j vallasok koziil a legnagyobb tagsdggal a Soka Gakkai rendelkezik.
Jelenleg tobb mint 10 millié kévetdje van. A Nichiren buddhista iskoldbdl
épitkez6 szekta 1930-ban jott 1étre. A mas buddhista iskolakkal szembeni in-
tolerans megnyilvanulasai és a politikai érintettsége miatt szdmos szervezet
kritizalta. A Nichiren buddhizmusbol nétt ki a masik két legnagyobb bézissal
rendelkezd szekta is, a Rissho Koseikai és a Nichiren Kenshokai. De persze nem
minden szekta valasztja ezt az utat. A japan torténelem egyik kitorolhetetlen
emléke az Aum Shinrikyo, amely révén alapvetéen megvaltozott a valldsok
nyilvantartasba vételének teljes rendszere Japanban, és még mas is.
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Az Aum Shinrikyot 1984-ben Shoko Asahara alapitotta, aki magét Krisztusnak
és az Isten baranyanak tituldlta. Tanitdsai egyfajta szinkretista elegyét mutat-
tak az dzsiai vallasi rendszereknek, mint a kinai asztrolégia, vagy a taoizmus,
és a kereszténységnek, tovabba Nostradamus irdsainak. A ’80-as évek végén
az Aum haza tajan szamos megosztd eset kovetkezett be: erszakos tagtoborzas,
a tagok akaratuk ellenére torténd visszatartasa, adomanyok kierészakoldsa.
Megesett néhany felettébb gyanus eset is, azonban az Aum felel6ssége nem
volt bizonyithaté.

Az utolsé mérfoldko a torténetiikben az 1995-6s sarin-gaz tdmadas volt
a tokiéi metréhalézatban. A szornyl tamadas 13 ember halalat és 54 ember
komoly sériilését okozta. Egy honapon beliil 150 szekta tagot tartdztatott le
a renddrség, és végiil a szekta vezetdi koziil tobbet is halalra itéltek.

De miért is olyan fontos ez Jissoji filmjei kapcsan? El6szor is, mivel Jissoji
Mandardja valészintleg az elsé olyan japan mivészi alkotas, amely egészen
pontosan leirja a vallasos szektak természetét. Minden fontos részletet meg-
taldlunk a filmben: a karizmatikus vezet, a hétkoznapi élettdl vald eltévolodas,
a tagok manipuldldsa, a vezet6 parancsanak minden egyéb erkolcsi szabdly
folé helyezése, egy misztikus, vallasi vezetd, aki kozvetlen kapcsolatban van
a transzcendenssel, és végiil egy fordulépont, amikor a szekta tallép egy bizo-
nyos hataron - fogvatartds, nemi erészak, gyilkossag.

M¢ég nyilvanvalébba valik Jissoji jelentésége, ha a Mandara elemeit 6ssze-
hasonlitjuk Haruki Murakami 1Q84' cimt nem régiben megjelent miivével.
Murakami, a nemzetkozi ismertségnek és elismertségnek 6rvendd ir6 egy kozel
ezeroldalas regényt irt, melynek a kézéppontjaban egy misztikus-vallasi szek-
ta all. A korabban felsorolt elemek nala is mind megtalélhatéak. Es még tobb
is. Murakami regénye nyilvanvaléan zsenialis munka, és mondhatjuk, hogy
az 6 magnum opusa. De azt mindenképpen le kell sz6gezniink, hogy negyven
évvel korabban volt egy szintén japan alkoto, aki ezt a témakort igencsak saja-
tos hangvételben mar bemutatta. Jiss6ji szétszedte ezeket a rendelkezésre allo
elemeket és egy koherens, ambar feltételesen-1étezd vilagga gyurta ossze.

Transzgressziv kapcsolatok

Jissoji trilogiajaban a kapcsolatok zomét a fent leirtak alapjén transzgresszivnek
kell nevezniink, azonban Jissoji a transzgresszivitasra mint az egész koncepci6

'8 Haruki MurakaMm1, 1Q84, London, Harvill Secker, 2011, 1-3. [Ford. Jay RuBIN, Philip
GABRIEL]
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alapfogalmara a Mujéban, a trilogia elsé darabjaban'® mar egyértelmiien fel-
hivja a figyelmiinket. Deklardlja a transzgresszivitas alapveté mivoltat.

A film elsé szekvencidjaban, amikor Masadt el6szor(!) latjuk meg, éppen egy
kokeritésen maszik at. A kozelben tabla hivja fel a figyelmiinket: ,, Tilos az dtjdrds!”
Szimbolikus cselekedet, amit latunk. Ezzel a lényegtelennek tiin tettel fejezi ki
arendezd nem csak Masao személyiségének alap attit(idjét, de azt is, hogy miivé-
nek alapkérdése is a hataratlépés lesz. Masao hajland6saga a transzgresszivitasra
és a szuverén magatartasra csupan képessé teszi arra, hogy ennek a torténetnek
(ennek a sajatos vilagnak) fészerepldje legyen. Igazi transzgressziv cselekedete,
a ndvérével vald szexudlis kapcsolatanak létrejotte utin Masao mar minden
lehetséges hatart athag: viszonyt folytat a vendéglatoja és mestere feleségével,
folytatja a viszonyat névérével, aki késébb mar férjes asszony, haromszor is gy
vélhetjiik, hogy 6 a felel6s egy masik ember halaldért. Végiil pedig valoban atlépi
a legutolso hatart is és egy masik vilagba, egy masik valosagba 1ép be.

A Mandardban mar az els6 szekvencidban megtapasztaljuk a kapcsolatok
transzgresszivitasat és ez alatt most nem a szeretkezést értem, hanem els6-
sorban azt a pillanatot, amikor kideriil, hogy két part latunk, akik éppen part
cseréltek. A transzgresszivitas fokozasa a szekta er6szakos szexualis cseleke-
deteiben nyilvanul meg, majd a ritudlis eseményekben, illetve a szektavezetd
teleségének az istenekkel val6 erotikus aktuson keresztiili kommunikéci6jaban
éri el a csucspontjat.

Ezzel szemben az Utdban a kapcsolatokon beliili transzgresszivitas f6 terepe
nem a szexualitas — bar itt is megjelenik, de inkdbb csak mellékesen meg-
emlitettként — hanem a masik fol6tt gyakorolt hatalomban, vagyis az erészak
altal a sajat valonk kiterjesztésében és a masik valdsaganak korlatozasaban
jelenik meg.

A kapcsolatok transzgresszivitasa még evidensebb moédon tapasztalhatd
meg mindharom filmben az ember-Isten (transzcendens/szent) kapcsolat
bemutatdsaban. A f8szerepld alapkonfliktusa mindegyik filmben az a kihivas,
amelyet a sajat életének diszkontinuitasa jelent, amelyet a transzcendens felé
torekvésben probal feloldani. Ezekben a probalkozasokban az erotika hol meg-
oldas, hol eszkoz, hol pedig csak jarulékos elem. A lényeg, a legf6bb mozgatd
er6é mindig a létezés diszkontinuitasa fel6l a kontinuités felé tart6 torekvés.

1 Természetesen nem szabad arrél megfeledkezniink, hogy az els6 film létrejottének pillanataban
még nem beszélhetiink valdjiban a trilégia alapkoncepcidjardl, de a mostani idépillanatban
elvégzett retrospektiv elemzés soran méar nem kezelhetjitk 6nmagukban az egyes darabokat,
csak dsszességében értelmezhetjiik azokat. Igy viszont meg kell litnunk, hogy az els8 darab
alapgondolata az egész trilogian végightzodik.
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Transzgressziv keresztezddések

A filmek részletes elemzése eredményeként egy olyan fogalmat szeretnék
bevezetni, amely ugyan Bataille-ndl nem szerepel, de amelyet az itt felvetett
konstellaciok alapjan indokoltnak érzek.

A transzgressziv keresztez6dés alatt azokat a transzgressziv aktusokat értem,
amelyek esetében a hdarom kiemelt transzgressziv teriilet koziil valamely kett
egyszerre van jelen, egyszerre fejti ki hatdsat.

Mivel a transzgressziv keresztez6désre a trilogia mindegyik filmjében tala-
lunk példat, igy gondolom, nem hagyhatjuk ki ennek targyalasat.

A Mujéban a legjobb példa a transzgressziv keresztez6désre a mar korab-
ban emlitett jelenet, amelyben Masao és Yuri szeretkezése lathato. Itt Masao
néhdny pillanatig Yuri csontvazat pillantja meg a szenvedélyesen szeretkezd
lanyra pillantva. Az erotika és a halal transzgressziv rétegei csusznak egymasra
ebben az aktusban.

A Mandardban a transzgressziv keresztez6dés jelenik meg tobbek kozott
aszektavezetd feleségének médium voltaban. Ahogy a n6 kommunikal az iste-
nekkel, extatikus szexudlis réviiletben, egymasra vetiilnek az erotika és a transz-
cendens transzgressziv lehetéségei.

Végiil az Uta ebben is hozza a kitiresités folyamatanak végallapotat. A film-
ben két példat taldlunk a transzgressziv keresztez6désre. Mindkét példa egy-
ben a sikertelenséget is magdban hordozza. Igy azt is kifejezi, hogy valéjaban
mennyire nincs is lehetség a transzgresszivitasra.

Az els6é Toru erészakos kozeledése Natsukohoz. Itt bar Torunak minden
esélye meglenne arra, hogy megerdszakolja a n6t, végiil annak reakcioi miatt
(testileg megadja magat, de kozben szinte megallithatatlanul sikoltozva ko-
nyorog) mégis feladja.

A masik, ami egyben a film lezdrdsa is, Jun haldla. A megel6z6 események
miatt egyértelmden allithatjuk, hogy Jun nem csupan véletleniil meghalt, ha-
nem halala egyben szakralis dldozat is. Feldldozta sajat magat azért az idedért,
amely minden cselekedetét is meghatarozta. Azonban aldozatanak sikerében
egyaltalain nem reménykedhetiink. Haldlatél semmilyen valtozast nem var-
hatunk a dolgok alakuldsaban.
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Konkliiziék

Continuity is what we are after, but generally only if that continuity which
the death of discontinuous beings can alone establish is not the victor in the
long run. What we desire is to bring into a world founded on discontinuity
all the continuity such a world can sustain.?

Bataille ebben a két mondatban mintegy megadja azt az alapgondolatot, ame-
lyet a trilégia f6szerepldinek jelmondatéva is tehetnénk. Masao, Hiroshi vagy
Jun azon a keskeny hatarvonalon egyensulyozik, amely elvélasztja az életiiket
attdl a ponttdl, amikor a vilag (1étezés) mar nem birja tovabb azt a kontinui-
tast, amelyet cselekedeteikkel el6idéztek.

Masao esetében ez a létezés horizontjanak kitagitdsat, megvaltoztatasat
eredményezi. Hiroshinal azt mondhatjuk, hogy az egyensulyozds kozben
visszabillen oda, ahol a kevesebb kontinuitas révén meg tudja védeni vilagat
aszéthullastol. Jun pedig, éppen ellenkezdleg, a holtponton atlendiilve elveszti
diszkontinuus létezését és meghal.

Jissoji triogidja sok szempontbol jelentds és megkeriilhetetlen alkotdsai nem
csak a japdn, de az egyetemes filmmivészetnek is. Egyrészt j6 példaja annak,
amikor a japan filmmi{ivészet nem csak kolcsonoz a nyugati kultaratél, hanem
individualis mdédon reagdl a nyugati kultiraban megjelené eredményekre.
Masrészt izgalmas bemutatasa annak, hogyan lehet a transzgresszivitast egy
alkotas alapkoncepcidjaként felhasznalni. A transzgressziv keresztez6dés fo-
galmanak bevezetésével pedig, gy gondolom, arnyaltabb képet sikeriil festeni
a transzgresszivitas természetérol.

A francia filozéfiai gondolkodas és a japan filmmivészet egymasra hatasa-
bdl olyan interkulturdlis eredmény sziiletett, amelynek elemzése, értelmezése
tovabbi lehetdségeket rejt magaban.

% Death and Sensuality 19. (Az angol véltozatban uigy gondolom, a hangstlyok méshol vannak, mint
a magyar forditasban, ezért inkabb ezt haszndltam. Magyar véltozat: Keressiik a folytonossdgot,
de dltaldban csak akkor, ha a folytonossag, amelyet véglegesen csak a nem folytonos lények haldla
teremt meg, nem kerekedik feliil végérvényesen. Arra vagyunk, hogy a megszakitottsigon alapulé
vildgba bevezessiik mindazt a folytonossdgot, amelyet ez a vildg elvisel. Az erotika, i.m., 21.)
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Jissoji Akio filmogrdfia

1966-"67: Urutoraman: Kuso tokusatsu shirizu (Ultraman: A Special Effects
Fantasy Series) TV-sorozat (5 epizod)
1967-"68: Urutora sebun (Ultraseven) TV-sorozat (4 epiz6d)
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1968-"69: Kaiki daisakusen (Operation: Mystery!) TV-sorozat (4 epizdd)

1969: Yoiyami semareba (When Twilight Draws Near) f-f. rovidfilm (43p)
Forgatékonyv: Oshima Nagisa

1970: Mujo (This transient life) f-f. jatékfilm (144p) Forgatokonyv: Ishido
Toshiro /Gyart6: ATG/

1971: Mandara (Mandala) szines jatékfilm (136p) Forgatdkonyv: Ishido
Toshira /Gyarté: ATG/

1971-"72: Shiruba kamen (Silver mask) TV-sorozat (6sszesen 26 epizdd)

1972: Uta (Poem) {-£. jatékfilm (119p) Forgatokonyv: Ishido Toshira /Gyartod:
ATG/

1974: Asaki yume mishi (Living in a dream / Life of a Court Lady)*" szines
jatékfilm (120p) Forgatokonyv: Jissoji Akio /Gyart6: ATG/

1977: Utamaro: Yume to shiriseba (Utamaros world) szines jatékfilm (140p)

1979: Urutoraman (Ultraman) szines jatékfilm (az 1966-os TV-sorozat anya-
gait felhasznalva késziilt)

1983: Nami no bon (Obon waves) TV-film*

1986: Blue lake girl szines révidfilm?

1988: Teito monogatori (Tokyo: The Last Megalopolis) szines jatékfilm (135p)

1988: Akutoku no sakae (Marquis de Sade: Prosperities of Vice) szines jatékfilm
(96p) de Sade irasai alapjan

1989: Arietta szines rovidfilm (52p) /Az Eros-trildgia elsé darabja/

1990: Ra varusu (La Valse) szines rovidfilm (60p) /Az Eros-trilégia masodik
része/

1990: Urutora Q za mubi: Hoshi no densetsu (Ultra Q the Movie: Legend from
the Stars) szines jatékfilm (112p)

1993: Jeanne d’Arc au Bucher (Jeanne d’Arc at the Stake) zenés TV-film (72p)

1993: Jissouji Akio kantoku sakuhin: Watashi, nandemo shimasu! (...) szines
jatékfilm (97p)

1993: Yaneura no sanposha (A Watcher in the Attic) szines jatékfilm (74p) /
Edogawa Ranpo novellaja alapjan/

! 'Tobb forras is igy emliti ezt a filmet, mint amelyet Jissoji Yamato Waka mangdja alapjan készitett
(amely a Genji monogatari képregény feldolgozasa), azonban az idépontok ezt meghiusitjak,
hiszen ez a manga eredetileg 1980-1993 kozott jelent meg, mig Jissoji filmje 1974-ben keriilt
bemutatasra.

2 Ezta TV-filmet csak Alexander Jacoby emliti a ,, Critical Handbook of Japanese Film Directors” c.
munkdjéban. (Stone Bridge Press, Berkeley, California, 2008) 99.

» Ezafilm a Geneon Entertainment 4ltal kiadott Jissoji rovidfilmeit tartalmazé DVD-n taldlhato,
minden tovabbi informaci6 nélkiil. (Geneon Entertainment catalog number: GNBD-1008)
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1996:
1997:
1998:

2004:
2005:
2005:

Urutoraman: Tiga (Ultraman: Tiga) TV-sorozat (1 epizdd)
Urutoraman Daina (Ultraman Dyna) TV-sorozat (1 epizdd)

D-Zaka no satsujin jiken (The D-Slope Murder Case / Murder on D Street)
szines jatékfilm (95p) /Edogawa Ranpo novelldja alapjan/

Urutora Kyu: Daku Fantaji (Ultraman Q: Dark Fantasy) TV-sorozat
Ubume no natsu (Summer of Ubume) szines jatékfilm (123p)

Kagami Jigoku (Mirror Hell) szines rovidfilm /az egyik epizddja a Rampo
Jigoku c. sketch-filmnek/

2005-2006: Urutoraman Makkusu (Ultraman Max) TV-sorozat (2 epizdd)

2006:

2006:

*

Yume ju ya (Ten nights of Dreams) 10 epizddbdl 4ll6 szines jatékfilm,
melyet Jissojin kivill még 10 rendezd készitett el. (100p) /Natsume Soseki
regényének adaptacidja/

Shiruba Kamen (The Silver Mask) 3 epiz6dbol all6 szines jatékfilm. (130p)
Jissoji az elsé részt rendezte (50p)

é.n.: Longing for Spring szines rovidfilm
é.n.: Snapshots of Tokyo szines rovidfilm*

2 Mindkét film a Geneon Entertainment éltal kiadott Jissoji rovidfilmeit tartalmazé DVD-n
taldlhato, minden tovabbi informaci6 nélkiil. (Geneon Entertainment catalog number: GNBD-
1008)






Szdjli Krisztina

A japan pop kultura hatasai
a mai nyugati kultura
fiatal noi fogyasztoi tarsadalmara

Az otaku kultira és a BL manga ,,kartékony” hatasai

Bevezetd

A

»japan populdris kultura” 6sszefoglald kifejezés sokféle trendet, stilusiranyza-

tot és szubkulturat foglal magéaba. Voltaképpen az aktualisan népszer( divatot
és szorakozasi formakat taldljuk e név jelentése mogott. De vajon pontosan mi is
tartozhat ebbe a besorolasba? Megtalalhatjuk itt a 90-es évek derekan népszert
ganguro® stilust, a 80-as években felbukkant, de maig népszerti lolita,* gothic lo-
lita divatirdnyzatokat, valamint az tjabb harajukui® fashion vonalakat, a decora*
divatot, s6t a japan zene vilaganak egyedi valfajait, a visual-keit,” az ero-gurot

1

Ganguro az 1990-es években létrejott divatiranyzat, sGtétre barnitott bér, hidrogén szdke, vagy
neonszinben pompazo hosszi haj, fehérre rizsozott sz4j, hosszu fekete szempillak, vastagon
fehérre festett szemhéj és szem koriili rész.

A lolita divat a 1980-as évek végére, és a 90-es évek elejére valt népszeriivé, ezt sokban a gothic
lolita és a visual-kei zene Osszekapcsolodasanak is koszonhette. Itt a viktorianus, Edvard-korabeli
nyugati 6ltézkodésnek egy sajatos japan atdolgozasdra, a fiatal tinédzser, huszonéves lanyok
korében terjedé divatiranyzatra kell gondolnunk. Rengeteg vélfaja van a stilusnak, igy az ama
loli, (sweet loli), gothloli, gurololi, classic loli, punk loli, stb.

Harajuku, Toki6 egyik varosnegyede, amely a street fashionnek, az utcai divatnak az egyik
legfontosabb kézpontja.

A dekora az egyik jellegzetes harajukui divatstilus. Jellemz&i, az élénk neonszin( ruhak és
kiegészitdk, jellegzetesen sok rikité szinben pompdzé gytrd, karkotd, nyaklanc, hajcsatok,
felemas zokni, és hasonl6 6ssze nem ill6 ruhadarabok.

A visual-kei egy japan zenei miifaj, mely magyarra forditva, vizualis stilust jelent. Zeneileg talan
a metdl és a punk stilus keverékeként jellemezhetd, viszont, mint az elnevezésbdl is kitinik,
a latvanyelemek is nagyon fontosak ebben a mfajban.
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is. Ezek a stilusok a japan populdris kulttran beliil mind egy-egy kisebb szub-
kultarat alkotnak, azonban én mégsem ezekre fektetem most a hangsulyt,
hanem a japan és kiilfoldi fiatalok korében leginkabb elterjedt anime és man-
ga kultardra. Ezen belil is kiilonos figyelmet forditok a 90-es években egyre
telkapottabb, sok néi rajongé kedvencévé valt miifajra, a BL-re.

A globalizal6d¢ vilagunkban ma mar nem szokatlan, hogy egyes nemzetek
sajatos kulturalis trendjei, szérakozasi formai nagy népszertiségre tesznek szert
szomszédjai korében, majd lassan az egész vilagon. Gondoljunk csak a szamuraj
kultdra és japan harcmivészetek elterjedésére, a szintén japan viragkotészetre,
az ikebandra, vagy a kinai térelrendezés miivészetére, a feng shuira, a Bruce
Lee féle kung-fu kultuszra, az amerikai vadnyugati cowboy 6riiletre, és a nap-
jainkban ismét oridsi rajongétabort magaénak mondé amerikai képregények
(DC, Marvel) vilagara. Ennek a globalizaciénak koszénhetden az anime és
a manga mtifaja valt az egyik legnépszeriibb japan kulturalis drucikké a vilag
fiataljai korében. Am ez a népszertiség elkeriilhetetleniil magéra vonta a szii-
16k, a felnéttek, majd a tudomanyos kozdsségek figyelmét, és ezzel egyiitt
rosszallasat is. A rohamos tudomanyos, technikai és kulturalis fejlédés miatt
sziikségszertien megjelennek az ugynevezett generacios kiilonbségek, melyek
az egymas irdnti kolcsonds értetlenség hatasara allando fesziiltséget general-
nak a fiatal és az id6sebb korosztaly kozott. Az idésebb generacié a ,,régi jo
szokasok és erkolcsok” hanyatlasat latja a fiatalok ,,romlott erkolcsében’, ,,fe-
lel6tlen, nemt6r6dom” hozzaalldsaban szocialis kapcsolataik, a csalddalapitas
és a munkavallalds teriiletein.

Japanban rengeteg kritika érte és éri ma is a manga kultdra bizonyos szint-
ereit. Szocioldgiai, pszicholégiai és kozgazdasagi tanulmanyok foglalkoznak
az anime rajongok elziillésével, pszichologiai betegségeikkel, felvasarloere-
jilkkel, a gazdasagban betoltott szerepiikkel. Lassunk néhany példat arra,
milyen negativ megitélésekkel kell szembenéznie az otaku kultiranak és
a boys’ love mifajnak!

A japan média terjeszti, timogatja az elképzelést, amely szerint ,,az otaku
az oka és a tiinete a japdn tdarsadalom lehetséges Osszeomldsdanak™, az otakukat
pedig ,.szexudlis perverziokkal hozta kapcsolatba.”

¢ Alisa FREEDMAN, ,, Train Man and the Gender Politics of Japanese ‘Otaku’ Culture. The Rise of
New Media, Nerd Heroes and Consumer Communities”, Intersections: Gender and Sexuality
in Asia and the Pacific, 20 (2009), 29. bekezdés - A téma modernsége okdn az idézett szovegek
jelentds része internetes forrds, igy a keresés megkonnyitése érdekében megadtuk a bekezdés-szdmot.
A szerk.
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Németorszagban, habar a manga miifaj széles korben elfogadott, és sok német
rajzold is alkot e stilusban, a yaoit” mégis ellenérzésekkel fogadta a sajtd, mint
akovetkezd cikk cime is jelzi: ,, Liebesgruss aus Tokio: Deutsche Madchen sind
ganz wild auf japanische Sex-Comics” (,,Tokiobol szeretettel: A német lanyok
teljesen meg@riilnek a japan szex képregényekért”).?

Kinaban 2005-ben a BL mangak valtottak ki 6riasi felhaborodast a tudoma-
nyos korokben, a miifaj elleni kampany hadjaratot pedig a kévetkezd idézethez
hasonlé magyarazatokkal probaltak alatamasztani, igy igazoltak cenzurazasat
és betiltasanak jogossagat:

A homoszexualitas egy egészségtelen pszicholdgiai perverzid, amelyet egy
bioldgiai kiilonbség okoz. Ugyancsak a leskel6dés és a homoszexudlis sze-
relem témaju torténetek készitése is perverz pszicholdgia, amelyet nem
kellene partolni [...].?

Habar a magyar médidban a BL m{faj még nem valtott ki ekkora felhaborodast,
de példaul az index.hu a kévetkezd cimszavakkal ir az anime szubkultararol:
»Pérdzon érkeztek az animetaldlkozora”'® Ezzel a hirportalnak inkdbb csak
a sokkolds és a figyelemfelkeltés a célja, mint a szubkulttra elitélése, bar sok-
szor a negatfvumokat igyekszik felnagyitani. Szintén értelmezési zavart okozhat
az olvaséban a cikk, amikor a cosplay,' a yaoi és a visual-kei mifajait 6sszemossa
egymassal. Az igy tévesen megitélt szubkultura pedig megbotrankoztathatja
a gyerekeikért aggodo sziiloket.

<

Az anime, de inkabb a manga szintérnek egy sajétsagos, bar igen népszerd mifaja, amelynek
6 témaja két fiu, vagy férfi kozotti szexudlis vonzalom és aktus. Tébb hasonlé kifejezés is
kapcsolddik a téméhoz, mint a shounen-ai, a BL (boys’ love) a doujinshi és a slash, amelyeket a
késGbbiekben részletesebben kifejtek.

Paul M. MALONE, ,Home-grown Shojo Manga and the Rise of Boys’ Love among Germany’s
‘Forty-Niners”, Intersections: Gender and Sexuality in Asia and the Pacific, 20 (2009), 16. be-
kezdés. From Tokyo with love: German girls are totally wild for Japanese sex comics’

Ting L1v, ,Conflicting Discourses on Boys” Love and Subcultural Tactics in Mainland China
and Hong Kong”, 2009, Intersections: Gender and Sexuality in Asia and the Pacific, 20 (2009),
11.bekezdés. ,,Homosexuality is an unhealthy psychological perversion caused by biological
differences. Similarly, peeping, and even creating homosexual love stories are also a perverse
psychology which should not be advocated...”.

s

»Porazon érkeztek az animetalédlkozora’, index.hu, 2008.09.29.

A cosplay, japanul: kosupure, eredetileg a costume play angol kifejezésnek a roviditése, amely
annak a jellegzetességnek az elnevezése, mikor az anime, manga vagy akar mas képregények,
filmek, jatékok karaktereinek 6ltoznek be a rajongék. A tanulményban kés6bb visszatérek
ennek a témdanak a b6vebb kifejtésére.
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A tanulmanyomban igyekszem ezeket a félreértéseket orvosolni, és be-
mutatni a manga és BL kultura elttlzott arnyoldalait, valamint e kozosségek
pozitiv onkép- és kozosségépitd tulajdonsdgait. Elséként a japan képregény
rajongdinak, az igynevezett otakuknak a bemutatasaval kezdem a szubkultira
ismertetését.

Kik is azok az otakuk? Mi az otaku ,,definicidja”?

Az otaku kifejezés hatdrvonalai igen homalyosak, ezért nem egyértelmd, pon-
tosan kikre illeszthetd a jelzd, kik tartoznak e szubkultiraba. Mégis, a leg-
népszertbb édllaspont szerint a megszallott anime és manga rajongokat illeti
az elnevezés. E kifejezés homalyos volta miatt szinte ahany tudés, annyiféle
definici6 az otaku fogalmara. Szemléltetésképpen tekintsiink meg néhany el-
téré6 meghatarozast.

Chris Baker szerint:

az ,,otaku” alapjaban véve egy negativ szleng, mellyel az elszant rajongdkat
illetik, akik szenvedélyesen, egyetlen célt szem el6tt tartva viseltetnek ra-
jongasuk targya irant."

Aoyama Tomoko igy fogalmaz:

az otaku egyfajta degradalo kifejezés a populdris kultirdk megszallott rajon-
g6ira, olyasmi, mint Eszak-Amerikéban a nerd [stréber] vagy geek [kocka]
kifejezések. A terminust eredetileg Nakamori Akio hasznalta 1983-ban
olyan emberekre, akik manidkusan érdeklédnek olyan szubkulturak irant,
mint a manga, anime és a vided jatékok."

Mig a szigetorszagban inkabb negativ felhangja van a sz6nak, addig a kiilfoldi
rajongok biiszkén hasznaljak sajat maguk és kozosségiik meghatdrozaséra.
Az animék, mangdk és szamitogépes jatékok globalis népszertisége miatt ,,a ki-
fejezésnek sokkal pozitivabb a hangzasa kiilfoldon, mint Japanban’, irja Alisa

12 FREEDMAN, i.m., 1. bekezdés. ,,otaku’, generally negative slang for an avid fan who brings
a passionate, single-minded intensity to bear on his object of obsession’”

3 Aoyama Tomoko, ,Eureka Discovers Culture Girls, Fujoshi, and BL: Essay Review of Three
Issues of the Japanese Literary Magazine, Yuriika (Eureka)”, Intersections: Gender and Sexuality
in Asia and the Pacific, 20 (2009), 4. labjegyzet. ,,Otaku is a somewhat derogatory term for
maniacal fans of popular culture, something like the English term ‘nerd’; geek, in North America.
The term was originally coined by Nakamori Akio in 1983 for people with obsessive interests in
sub-cultures such as manga, anime, and video games”
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Freedman az otaku kulturardl sz6l6 tanulmanyaban.' Craig Norris és Jason
Bainbridge az ausztral cosplay k6zosségrol irt tanulmanyukban immdr a kiilfol-
di rajongdék meglatasa szerint igyekeznek meghatarozni az otaku fogalmat:

[...] az otaku tobbet jelent anndl, mint aktudlisnak vagy menének lenni,
az otaku kellékek és stilusok ,,autentikusak” és ,,Japanban késziiltek”, ellen-
tétben a tul konnyen hozzaférhetd mainstream és tdmegesen fogyasztott po-
puldris kultdraval Ausztralidban. Az otaku ezért egy zartkoru Gsszetartozast
jelent, de nem sziikségszertlien egy hard-core vagy elitista rajongétabort,
inkabb egy olyat, amely élvezi a kivilallok ,.értetlenségét az 6 kulturajuk
és értékeik irant”"®

Ime lathatjuk, mennyiben véltozik meg az eredeti japan értelmezés, amint a kiil-
foldiek e kultura irdnti csodalatuk kifejezéseképpen magukra kezdik hasznalni
amegjelolést. Sajat tapasztalataim szerint a magyar anime és manga kozosségek
tagjai is pozitiv megjelolésként, biiszkén nevezik magukat otakunak.

Miért is alakult ki Japdnban ez a negativ felhang?

Az otakusagot sokszor tévesen azonositjdk a hikikomori' jelenséggel, ahol
az utobbi megnevezéssel illetett személy valamilyen trauma miatt nem hajlandé
kimozdulni otthondbdl, szembenézni az iskolai konfliktusokkal, a kikozdsi-
téssel, vagy akdr a munkahelyi stresszel és a tarsadalom elvarasaival. Ezért 6k
elzarkoznak, és csak a legsziikségesebb esetekben mozdulnak ki lakasukbdl
(pl.: élelmiszer, haztartasi cikkek vasarlasa). Itt kell leszogezni, hogy a meg-
szallott rajongas nem egyenl6 a kornyezettdl valo elzarkozassal.

' FREEDMAN, i.m., 9. bekezdés.

15 Craig NORRIS - Jason BAINBRIDGE, ,,Selling Otaku? Mapping the Relationship between Industry
and Fandom in the Australian Cosplay Scene”, Intersections: Gender and Sexuality in Asia and
the Pacific, 20 (2009), 12. bekezdés. ,,...otaku means more than just simply being up-to-the-minute
or cool, otaku props and styles are ‘authentic’ and ‘made in Japan’ as contrasted with the too-
easily-accessible mainstream and mass-consumed popular culture in Australia. ‘Otaku’ therefore
denotes an exclusive relationship, not necessarily a hard-core or elitist fandom, but rather a form
of fandom that delights in outsiders” incomprehension of their culture and values.”

>

Hikikomori jelentése elzérva, bezarkézva. Altaldban olyan fiatal né vagy férfi, aki vagy az is-
kolai kozosségbe nem tud beilleszkedni, ezért az ijime (iskolai szekélds) célpontjava valt, vagy
a munkahelyi stressz, trauma hatdsara magaba fordul, bezarkozik, megszakadnak kapcsolatai
a tarsaival, honapokra nem mozdul ki a lakasbol. Valoszintileg egyediil az interneten tart kapcso-
latot a kiilvildggal, hasonld, bezarkdzott fiatalokkal, igy 6k egy sajatsdgos internet, cyber-térbeli
kozosséget alakitanak ki maguknak. Sokszor ezek a fiatalok olyan jol érzik magukat ebben
a helyzetben, hogy képtelenek visszatérni a ,valodi életbe’, az elfogadott tirsadalomba.
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De miért alakult ki ez a téves azonositds? Mi az oka ennek az otakukhoz valé
negativ hozzaallasnak Japanon beliil, ott ahol ez a sajatos képregény stilus ki-
alakult, mely azéta meghdditotta az egész vilagot? Tobb okot is felsorolhatunk,
amely a miifaj fejlédése évtizedeinek soran felhaboritotta a kozvéleményt, és
szocioldgusok ezreinek adott okot, hogy tanulméanyaikban e szubkultdra kép-
viselGit és a japan fiatalsag egészét kritizaljak, sok esetben megbélyegezzék.
Kezdjiik a legelején, a manga stilus kialakulasanal.

Habar napjainkra az animék és mangak egy elfogadott és elismert helyet
harcoltak ki maguknak a japan médiumok kézott — s6t a japan allam mar
ezeket a kiilfoldiek altal is kedvelt miifajokat hasznalja fel politikai reklamkam-
panyaihoz'” - régen mégsem fogadta a tudos tarsadalom ilyen kit6ré 6rommel
a stilus megjelenését, a fiatalok kérében futotiizként valé terjedését.

Ez abizonyos negativ megitélés az 1960-as évekt6l all fenn, mikor is a szocio-
légusok, kézgazdaszok elkezdték biralni a haboru utani generacié megvaltozott
értékrendszerét. Az akkori értelmiségiek az ifjak korében megjelend individua-
lista eszmények kozosségrombold hatasairél hosszan értekeztek, a tarsadalom
és kultura hanyatlasat lattak az ,.elkényelmesedd’, ,éretlen’, ,,diszfunkcionalis”
Uj generacioban, fejtegeti Kinsella.'® A hatésdgok és a tarsadalomtuddsok sze-
mében a mangak ennek a felndni, és a japan tarsadalomba az elfogadott médon
beilleszkedni képtelen ifjuségnak az egyik {6 attributuméva valtak. Ugy vélték,
az e fajta vizudlis médiumok artalmasak a fiatalokra nézve, akik ennek hata-
sara befelé fordulnak, elszakadnak a valsagtol, csak sajat hobbijuknak élnek
ahelyett, hogy feleldsségteljes felnétt valna beldliik.

Az ilyen, a hagyomanyokkal térténd szembefordulds mindig is kivaltotta
az iddsebb generacid, a tarsadalom és az aktualis tdrsadalmi berendezkedést
fenntarté hatalom haragjat és megvetését. Ez ma sincs masként, miként azt
Csaplar Zita is kifejtette ,,Az olajozottan miikodé rendszer hatuliitéi: Japan
tiatal munkanélkiiliek” cimt tanulményaban. A NEETek, freeterek és parazita
szinglik aktualis problémaival foglalkozé esszé kitér arra is, hogy a torténelem
soran a hagyomdnyoktél elfordulé fiatalok csoportjat el6szor a 70-es években
mint shinjinrui (4j tipus), késébb a 80-as években mint sanmushugi (hirom
»nélkiiliség”: érzéketlen, embertelen, felel6sség nélkiili), majd szécskéknek és

17 ,Anime pin-ups go airborne on Japanese military planes”, Japanese Daily Press, 2012.10.16.;
»Anime event in Beijing a resounding success despite Japan-China tensions’, Japanese Daily
Press, 2012.12.24.

'8 Sharon KINSELLA, ,Japanese Subculture in the 1990s. Otaku and the Amateur Manga Movement’,
Journal of Japanese Studies, 24/2, 290.
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végiil parazita szingliknek nevezték.” Mindegyik csoportra jellemzd, hogy
a sziileikkel ellentétben nem a hagyomanyos japan csaldidmodell hivei, mely
szerint a férfinek tanulmanyainak kell szentelnie minden idejét, majd utana
egész életét egy vallalat alkalmazaséban tolteni, és mindent felaldozni annak
érdekeiért; a né feladata pedig a j6 hazassag, hogy mindenben tamogassa fér-
jét, és megfelel$ szellemben felnevelje a gyerekeket, a kovetkez6 generaciot,
amivel igy a rendszer, a tdrsadalom fennmaradasat szolgalja. A szociolégusok
szerint az 1970-es és 80-as évek fiataljaira még csak az emlitett hagyomanyokkal
szembeni kozonydsség jellemzd, ellenben a szdcskékre és parazita szinglikre mar
a sziil6kon vald él6skodo, notdrius munkakeriilés. Ezt a képet azonban, noha
kétségteleniil vannak ilyen gyerekek, tulzas az egész generaciora ravetiteni.

Az otaku szubkultira képviseldit dltaldban a negativ bélyeget visel6 NEETek
(Not in Education, Employment or Training) csoportjaba soroljak a tarsadalom-
tudésok. Genda Yuji szerint ide tartoznak a hikikomori jelenségként ismert,
a tarsadalom eldl elzarkozo fiatal egyének, akik ezzel a hozzaallasukkal sok-
ban hasonlitanak az otaku kultura képviselSire. A két csoport kozos jellemz6i
az otthon (ilés és talan a kissé antiszocialis viselkedés. Utdbbi csak azért ragadt
az otakukra, mert a kdzvélemény szerint, akik manidkusan rajonganak az anime
és manga miifajokért, és nagy mennyiségben halmozzak fel ezeket a terméke-
ket, azoknak nincsenek normalis szocialis kapcsolataik, éppen ezért bizonydra
antiszocialisak. A szintén a NEETekhez sorolhatd, munkat nem keresd, a sziileik
nyakan él6skod6 parazita szinglik® is tobb kozos vonassal rendelkeznek az el-
vakult manga rajongokkal. Az anime termékek felhalmozasat sziileik pénzébél
finanszirozzak, de dolgozni nem akarnak, mert akkor nem lenne elég idejiik
az emlitett dolgokkal foglalkozni — legalabbis ez az dltalanositott vélemény.

Miért is alakultak ki ezek az egész otaku kulttrat érint6 altalanositott, téves
elméletek? A médidnak koszonhetden, mivel el6szeretettel foglalkozik a fiatal
generdcio6 elziillésének problémaival, ezért a fiatalokra hasznalt negativ jelz6k,
az otaku és a hikikomori fogalmak szinte egymas szinonimajava valtak a japan
sajtonak koszonhetden.

Ugyancsak a médianak kdszonhet6 az otaku szubkulturat érintd legnagyobb
negativ felhangot kivalté hisztéria. 1989-ben letartoztattak Miyazaki Tsutomut

!9 CsAPLAR Zita, ,Az olajozottan miikddé rendszer hatuliitéi. Japan fiatal munkanélkiliek”, Kiil-
Vildg: A Nemzetkozi Kapcesolatok Folyéirata, V1/2, 27.

» A parazita szinglik (parasite single) olyan huszonévesek, akik a kozvélemény szerint nem
dolgoznak, nem is akarnak dolgozni, csak szorakoznak, buliznak, és sziileik pénzét koltik, és
mivel elkényelmesedtek, mert otthon jé dolguk van, eltartjik ket, meg sem fordul a fejiikben,
hogy ezt az életstilust feladjak, és elkoltozzenek, sajat felelésségteljes életet kezdjenek.
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négy, négy és hét évkozotti kislany megcesonkitasaért, meggyilkolasaért és meg-
erészakoldsaért. Oridsi perverz anime és horrorfilm gytijteménye, valamint
a hasonl¢ szellemben elkovetett gyilkossdagok miatt a sajté ugy allitotta be 6t,
mint az otakusag elrettentd példajat. Hatalmas felhaborodast keltett az eset, és
ezutan a kozvélemény egyontetiien elitélte az egész szubkultirat. Ez abban is
megnyilvanult, hogy tobbszor lehetett olvasni az Gjsagokban olyan esetekrdl,
mikor otakura jellemzé kinézet( fiatalokat timadtak meg az utcan, és vertek
meg csupan a latszati hasonldsag miatt. !

Ezutan a férfi otakukat sokaig mind ezzel a ,,perverz’, ,gyilkos”, ,pedofil”
személyiségtipussal azonositottak. Ez a megitélés 18 év elmultaval még mindig
kisérti a szubkultdrat, mely Gjabb csapast szenvedett a médiatol 2008-ban, Kato
Tomohiro émokfutasa utan. A férfit, aki harom embert gazolt haldlra Akihabara
sétaloutcain, majd késsel leszurt négy masik jarokel6t, otakunak kialtottak ki
csupan azért, mert hazaban sok képregényt talaltak. A gyilkossagsorozat igazi
okat viszont nem itt, hanem munkahelyének elvesztése kovetkeztében érzett
kétségbeesésben és a stresszben kell keresni.?

A sok elrettentd hir ellenére a szubkultura viragzik, mivel a manga és az ani-
me, illetve az ezek koré épiil6 ipardgak mar a japan kultdra szerves részévé
valtak. A hajdani kritikak ellenére ma mdr az allam is nagyban tamogatja
amanga ipart, Japan jelentds kiviteli termékének gyartasat. Sot, fel is hasznélja
mint a japan kultara kiilf6ldén torténd népszertisitésének eszkozét.

A manga kiaddsra épiilt iparag az otakukat korlatlan felvevSpiacnak, végtelen
lehetdségekkel rendelkezé fogyasztoknak tekinti. A rajongasukat kihasznalva
Ujabb és ijabb termékekkel halmozza el a piacot, arra szamitva, hogy a hobbi-
juknak €16 elszant rajongdk, mint ,tokéletes fogyasztok”, mindezt megveszik.
Azilyen fiatalok szobait t6bb szekrénynyi manga kotet és anime DVD, sok-sok
akcidfigura a polcokon, tobb szdz, a témahoz kapcsolédd szamitogépes ja-
ték, animés poszterekkel teleplakatolt falak jellemzik. Azért olyan tokéletes
fogyasztd, mert a valdsagos emberi kapcsolatok kevesebb szerepet jatszanak
életében, mint a kitalalt torténetek, fikcionalis karakterek, tulzott figyelmet
fordit a hobbijara, pénzének jelentds részét erre kolti. Persze ez egy szélsdséges
megfogalmazas, a valésagban nem minden otaku ilyen, viszont ez az a kép,
amelyet a média el6szeretettel és egyontettien kozvetit réluk a tarsadalom tobbi
tagja felé, igy sztereotipizalva 6ket.?

2 FREEDMAN, i.m., 29. bekezdés.
22 FREEDMAN, i.m., 30. bekezdés.

» Hozza kell még tennem, hogy e kultura kozel sem annyira egyediildllo, mint az els latasra
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Az otakuk ,rehabilitaciéjara” sok elmélet és kisérlet sziiletett mar a 70-es
évektol kezdve egészen napjainkig, ezek koziil egy nagyon érdekesrél szamol be
Alisa Freedman mar emlitett esszéjében. A japan média, az tjsagok egy része
felvetette azt a lehetdséget, hogy a karrierista nok és a csokkend sziiletésszam
problémajara az lehet az egyik megoldas, hogy a dolgozd nék, az otthoniilé
otakuk koziil vélasszanak maguknak partnert. Igy e férfiak ujraintegralodnak
avalds tarsadalmi kozosségbe, mint annak hasznos tagjai. Mig a né dolgozik,
karrierjét épiti, az otaku a haztartast vezeti, neveli majd a gyerekeket. Habar
ez nem a klasszikus japan csaladmodell a dolgozé férfival és a gondoskodd
anyaval, de arra a japan eszmére vonatkozodan, hogy a néknek mindenkép-
pen férjhez kell menniiik, és gyereket kell sziilniiik, ideiglenes megnyugvast
adhatna az aggddd szakembereknek.

Mindeddig elsdsorban a férfi otakukrol és rossz megitélésiikrdl esett szo,
viszont a tovabbiakban rétérek a néi otakuk vizsgalatara, akiket férfi tarsaik-
tol eltéréen inkabb elfogad a tarsadalom. Sokkal tobb néi otaku foglalkozik
cosplayjel és sajat, ,,amatér mangak’, ugynevezett dojinshik* készitésével, mint
az ellenkezd nem tagjai. Mivel kreativabbnak tartjak éket, mint a férfiakat,
nemcsak mint a shojo és BL mangdk és az ehhez kapcsol6do cosplay iparag,
a kiilonboz6 divatiranyzatok fogyasztéinak tekintik dket, hanem alkotéinak,
termelGinek is. Ezaltal az e termékek eldéllitasara specializalédott mangaipar,
ruhaipar, divatcégek 6rommel alkalmazzak az ilyen kreativ munkaerét.

NG6i otakuk, a cosplay és a dojinshi amazonjai

A mangak népszeriisége nyoman elengedhetetleniil 1étrejottek a miifaj rajon-
goinak rendszeres, éves, féléves gytlései, melyeket vasarok, reklamok, el6-
adassorozatok kisértek. Ezek az anime-conok® a japan példat kévetve mas
orszagokban él6 rajongodkat is hasonlé rendezvények szervezésére 6sztonozték.

tlinik, hiszen rendkiviil sok hasonlésagot mutat az Egyesiilt Allamokban elterjedt ugynevezett
geek kulttraval. A két jelenség egymastol relative fiiggetleniil alakult ki, nincs tokéletes egyezés,
inkabb tikorképei egymasnak.

2 Rajongok altal készitett manga, ahol a készit6 rajongasa célpontjaban all6 karaktereket jelenit
meg egy sajat torténetben. Mivel Japanban nem olyan szigortiak a szerz6i jogok, ezért lehetSsége
van arra a rajongoknak, hogy szeretett karaktereiket sajat szajiziik szerint 6j kornyezetbe, 4j
torténetekbe sz6jék bele.

» Anime convention vagy comic convention, olyan rendezvények, ahol a manga, anime és mas
képregények rajongdi taldlkozhatnak a szubkultura tagjaival, alkot6ival személyesen. A témaval
kapcsolatos rendezvényeken, el6addsokon, képregény, cosplay versenyeken vehetnek részt,
vetitésekre iilhetnek be stb.
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Japan: Jump festa, Komiketto; USA: AnimeCon, Yaoi-Con; Kina: CWHK;
Magyarorszag: AnimeCon, MondoCon. Ezeken az dltalaban manga kiaddk altal
szervezett rendezvényeken gytilnek dssze a téma lelkes rajongéi. Nagyszabast
képregény vasarok, cosplay versenyek, el6adassorozatok jellemzik az eseményt,
de manga rajzoldokkal torténd interjik és egyéb meghivott hirességek is emelik
a talalkozé fényét.

A Cosplayt mint a szeretett képregény szerepld iranti rajongas kifejezését
andi és a férfi otakuk is izik, de mind Japanban, mind kiilféld6n inkabb a nékre
jellemzd, hogy beoltoznek kedvenc anime, manga vagy game karakteriiknek.
A Cosplay (kosupure) a ,,costume play” roviditése, és képregény-, film-, vagy
szamitogépes jatékbeli karakterek kinézetének, ruhdiknak, kiegészitéinek apré
részletekig mend leutanzdsat jelenti. Ekkor a rajongé a cosplay idejére sokszor
nemcsak a kinézetet, hanem a személyiséget és a viselkedést is leutanozza, 1é-
nyegében felveszi a karakter személyiségét, igy hodol rajongasa targyanak.

Persze ez sem egyediilallo jelenség, hiszen az Egyesiilt Allamokban és
Eurépaban a Star Wars filmek, Star Trek sorozatok, Marvel és DC képregé-
nyek kozkedvelt karaktereinek is el8szeretettel 6ltoznek be a rajongdok. Mdara
mar e koré a tevékenység koré is driasi iparag épiilt mind a szigetorszagban,
mind kiilf6ldén. Sokaig sajat keztileg, faradsagos munkaval késziiltek ezek
a jelmezek, igy a cosplayernek tudnia kellett nemcsak varrni, de a miianya-
gokhoz, béraruhoz és fémekhez is kellett kicsit értenie, hogy minél élethiibben
alkothassa meg a ruhakolteményeket. Epp ezért a sokoldalu kreativitést,
aprolékos kidolgozast igényl6 munka miatt, amely inkdbb a nékre jellemzé
tevékenység, feltételezhetjiik, hogy a néi cosplayerek vannak tobbségben.
Napjainkra mar nemcsak az aktudlis nemzetkézi divatnak, hanem a szub-
kultarak divatjainak ellatdsdra is létrejottek specidlis markak és tizletek,
igy példaul a cosplayereknek®® (Cosplayhouse, Mandarake Shibuya store) és
gothic lolitdknak? (h.naoto, Baby the stars shine bright, Moi Meme Moitie)
is rendelkezésére all az a termel@ipar, amely kiszolgalja igényeiket. Mint lat-
hatjuk, mindkét esetben inkébb a néi vasarlokra 6sszpontositanak a jelmez,

% Cosplayer az az egyén, aki akdr egy akdr tobb alkalommal is be6ltozik képregény vagy filmbéli
karaktereknek, vagyis cosplay tevékenységet végez. Készitheti maga a ruhdit, vagy megveheti
az erre szakosodott tizletekbdl a karaktere megszemélyesitéséhez sziikséges kellékeket.

7 Gothic és lolita, japan divatirdnyzat, a lolita stilus egy fajtaja, mely a régi viktoridnus divat elemeit
keveri a kisldnyos bajjal, fodros babaruhas jelleggel, ami a gyermeki artatlanségot, a még éretlen
kisldny képet reprezentalja. A gothic stilus belekeverésével viszont egy s6tétebb, bizarr stilus
alakult ki, a bar drtatlan, de ijeszt6 fiatal né képével, gondoljunk példdul Anne Rice Interjii
a Vampirral cim{ regényében Claudia alakjdra, mely jellegét tekintve hasonlit a gothic lolita
stilus eszményére.
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ruha és kellék drusok, ezzel erésitve az allitast, mely szerint inkabb a nékre
jellemz6 az otakusag e fajtaja.

A cosplay tevékenységnek vannak persze furcsasagai az eddig felsoroltakon
kiviil is, mely a nem a szubkultirdba tartozok kozott értetlenséget és fel-
haborodast valt ki. Ilyen a crossplay jelensége, amikor férfi néi karakternek,
vagy né férfi karakternek oltozik. A kifejezés a cosplay és a crossdressing sza-
vak Osszevonasaval alakult ki. A szociolégusok és pszicholdégusok szamara,
akik nemcsak a nemi identitds és a nemi szerepek felcseréldését, hanem
a homoszexualitas ,veszélyét” is latjak e szérakozasi formaban, t6bb ponton
is problémas ez a jelenség. Nem beszélve arrél, hogy mennyire drtalmasnak
tartjak a ndi rajongok korében az 1970-es évektodl 1étezd, de csak az 1990-es
évektdl igazan nagy népszeriiségnek érvendd, a férfiszerelemmel foglalkozo
Boys’ love miifajt. De hogy tisztdban legyiink azzal, miért és hogyan alakult
ki ez a specialis iranyzat, kicsit vissza kell kanyarodnunk az amat6ér mangak
témakoréhez, mely oridsi szerepet jatszott abban, hogy jelenleg Japanban és
kiilfoldon szintén roppant kozkedvelt ez a tipust manga.

Az 1970-es évekre a tomeges képregény megjelenésekkel parhuzamban
feltlint a mar emlitett tgynevezett dojinshi szintér, mely nem a nagykozon-
ség igényeit szolgalta ki, hanem a specialisabb miifajokat népszerisitette.
Itt a rajongok a mar kozkedvelt anime, manga hésoket helyezték egy altaluk
megalmodott kdrnyezetbe, 11j kalandokba vitték kedvenceiket, hogy igy to-
vabb épitsék imadott karaktereik torténetét. Sokszor csak azért késziiltek
ezek a képregények, hogy a fanok folytassak az eredeti torténetet, vagy éppen
alternativ befejezéseket irjanak hozza, azonban sokszor taldlkozhatunk pa-
rodiak, vagy éppen két szerepld kozotti romantikus viszony abrazolasaval is.
E szintér rendezvényei az 1975-t6] megrendezett, igynevezett Komikettok*
(Comic Market), vagyis amatdr manga vasar, ahol a rajongok sajat szerzemé-
nyeiket osztottdk meg és kindltak eladasra mds rajongétarsaiknak. Sokszor,
itt tinnek fel a kovetkezd évtizedek nagy tehetségei, akik a rendezvény se-
gitségével tehetségiikkel, alkotasaikkal feltinhetnek a nagyobb kiadoknak,
akik elészeretettel figyelik ezt a teriiletet, igéretes mangakdkat® keresve.
Ezen a szintéren tlint fel dojinshijeivel példaul a CLAMP alkotdcsoport, akik
azéta az , X, a ,Card Capture Sakura”, a ,Tsubasa Chronicles” torténeteik-
kel véltak vildghirtivé. De sok BL mangaka is itt, a komiketton tint fel, igy

# A Comic Market ,,mara harmincotezer drusaval és félmillids latogatottsagaval a vilag legnagyobb
képregényes rendezvénye” KALovics Dalma, ,Ihletett rajongds, a japan doujinshi-kultdra’,
Mondo, 11/12. 26.

» Mangaka névvel a képregény rajzoldkat, vagyis a manga alkotdit illetik.
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Ayane Yamano, a ,Viewfinder” és a ,,Crimson Spell” explicit homoerotikus
mangak rajzoldja.

Az 1980-as évekre mar nemcsak a manga, de az immar 6ridsira nétt amator
manga szubkultura is a tarsadalmi kritikak reflektorfényébe keriilt, és a kép-
regények készitéi mint ,antiszocialis manga otakuk™ jelentek meg a koztudat-
ban. Leginkabb a romantikus torténeteket szeretném itt kiemelni a dojinshik
koziil, hiszen szdamunkra most ez a fontos a BL miifaj kialakuldsanak jelentds
allomasaként.

A boys’ love miifaj kialakulasanak 1épcséfokai

A férfiak és fitk kozotti szerelemmel foglalkozo torténetek mindig is jelen
voltak a japan irodalmi kultdraban, kezdve a ,,Kojiki™-t6l és a ,,Genji monoga-
tari”-t6l, Zeami kabuki szinhazén és Thara Saikaku ,,Nanshoku Okagami”-jan
keresztiil, Mishima Yukio ,,Egy maszk vallomdsd™ig, Edogawa Ranpo ,,Koto
no Oni”-jaig, és még sorolhatnank a szdmos remekmiivet, melyekben feliiti
a fejét a homoszexualis szerelem képe.

Ezek utdn nem meglepd, hogy az anime és manga mifajban is megjelentek
a hasonld témdji mivek. Mig azonban a felsorolt irodalmi alkotdsokat jorészt
férfiak irtak férfi kozonségnek, addig a kezdetben shonen-aiként felbukkant
fitk kozotti szerelem miifajat mar nék irtak néi kozonségnek. A shonen-ai,
vagyis a fiti szerelem els6 hires darabjai kozé tartozik Hagio Moto torténete
az 1974-ben megjelent ,,Toma no shinzo”, valamint az 1976-ban kiadott, egy
francia bentlakasos iskola kapuin belil jatsz6do, a fiuk kozotti szexualitast
bemutaté ,,Kaze no ki no uta” cimet visel6 manga Takemiya Keiko tollabol.
Ezek a miivek akkor még a shojo, vagyis a lanyok szamara késziilt mangak
kozé tartoztak, majd onnan kiemelkedve létrehoztak a shonen-ai kategdriat, és
rogton meg is alakult egy kiilon antolégiagytijtemény, a JUNE,* mely az ilyen
témdju képregények egy-egy fejezetét jelenttette meg havi rendszerességgel.
Ezek a torténetek pedig a shojo mangakhoz hiven szerelemrdl, romantika-
rdl szoltak, kézzel foghat6 volt benniik a néi lélek finomsaga, az érzelmek
sokszintisége, a karakterek nagyon femininek voltak, kiils6leg az androgén

% AOYAMA, i.m., 4. 1abjegyzet

3! Japdnban a kiilonb6z6 manga miifajok az arra a stilusra specializdlodott havi rendszerességgel
megjelend antologiakban kertilnek el6szor kiadasra. Egy torténetbdl egy honapban egy uj
fejezet jelenik meg a vaskos kotet lapjain, igy az olvasénak mindig honapokat kell vérnia, mig
egy torténet kiteljesiil. Ilyen antologidk a Shonen Jump, amely fiknak késziilt mangakkal fog-
lalkoznak, és az emlitett JUNE, amely olyan lanyokhoz sz6l, akik fit szerelemrél szeretnének
olvasni.
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megjelenés nemtelen szépségét titkrozték. Ugyanakkor nemcsak ez a manga
stilus foglalkozott a homoszexualitas témajaval. A kifejezetten homoszexua-
lis férfiaknak sz616, homoszexuélisok altal rajzolt képregényeknek is megvolt
a gyljteménye, a Barazoku, melyben sokkal izmosabb, férfiasabb, durvébb
kiilseju karakterek szerepeltek, valamint maga a torténet is hasonldan durva,
inkébb csak a szexudlis érintkezésre fokuszalt, mint az érzelmi vonalra.

Az id6 eldrehaladtaval egyre tobbszor jelentek meg olyan mangak, f6leg
dojinshik, amelyek még mindig feminin fidkat, férfiakat, ugynevezett
bishoneneket (gyonyord fia) abrazoltak, de a torténetek kdzponti témaja
aszerelemrdl a nyilt erotikara, és a szexualis aktusra helyezdott at. (A mangakdk
merészebbek lettek, és egyre gyakoribbakka valtak a durvabb, BDSM, rape
[nemi erészak], incest [vérfert6zés] témakkal foglalkozé mivek is.) Ekkor
mar nem a shonen-ai kifejezést, hanem a yaoi (YAma nashi, Ochi nashi, Imi
nashi, [no climax, no point, no meaning]) elnevezést hasznaltak ezekre a kezdeti
shojo stilust felvaltd, explicitebb témaju és abrazolasu képregényekre. Tehat
a yaoi a dojinshiknek koszonheti kialakulasat, melyekben az original mangak
kedvelt férfi szerepldit ,,slashelték® 6ssze” az amatér mangakdk. ,,Késébb ez
hatott a fitiszerelem kommersz muveire is, és igy sziiletett meg a kilencvenes
években a boys’ love miifaj”** Ugyanakkor

aboys’ love igazi attorése az ezredforduld utan kovetkezett be, amikor a BL-
rajongok (avagy fujoshik) vasarldereje olyan mértékben megnétt, hogy
beindulhatott a mangdk és kapcsolddé termékek dompingje.*

Sharon Kinsela az otakukrol és az ,,amatr manga’, vagyis a dojinshi mozga-
lomrdl irt tanulmanyaban azt allitja, hogy az utobbi szubkultura tagjai nagy
részben munkdsosztalybeli tinédzserek vagy fiatal 20-as években jaré lanyok,
% akik - mint ahogy az altaluk készitett, és olvasott mangékbdl is kittinik - leg-
nagyobb 6romiiket abban lelik, ha homoerotikus romancokrdl fantazialhatnak.
A BL szintér rajong6it nagyjabol 95%-ban n6k és 5%-ban homoszexualis férfiak
teszik ki. Miért all azonban értetlenséggel a nyugati tarsadalom ez el6tt a mifaj

2 A nyugati kultardkban a dojinshikhez hasonléak létrejottek az igynevezett rajongoi torténetek
(fanfiction), melyekben a fanok, kedvelt filmjeik, sorozataik szerepl6irél irnak ujkalandokat.
Ajapannal ellentétben nem képregény, hanem novella formaban latnak napvilagot ezek a mtvek.
Slash fanfiction, a yaoi dojinshi nyugati irott novella formaji megfelel6je, vagyis férfi karakterek
kozotti romédnc a f6 témadja.

* KArovics, i.m., 26.

¥ KArovics Dalma: ,,A voros rozsa évtizedei: Boys’ love alapozas”, Mondo, 111/2, 20.

35 KINSELLA, i.m., 298.
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el6tt; miért kritizélja azokat a fiatal ndket, akik ezeket a tipusti mangakat ol-
vassak és alkotjdk? El8szor is, ez a jelenség nem olyan egyediilallo, hiszen mint
mar emlitettem, a slash fanfiction is koriilbeliil akkor jelent meg az Allamokban,
mint a dojinshi Japanban, és mindkettd homoszexualis romantikat abrazol.
Masfelél a yaoi mangakrol késziil szamtalan tanulmany egyértelmien kimutatta,
hogy a miifajt kedvel n6k nagy része heteroszexualis.* Lehetséges tehat, hogy
asziilék és tuddsok az iranyd aggodalma, hogy a fiatal lanyoknak a BL mangak
hatasara megfordul a szexualis érdeklddésiik, némiképp tulzd, mikozben a fi-
uknal hasonl6 leszbikus tartalmak miatt nem nyugtalankodnak.

Mig az 1990-es évekre a BL-ért rajong6 holgyek szamat még csak fél milli-
ora becsiilték a kutatok,

1998-ra mar 9 irodalmi magazin, 12 képregény magazin és koriilbelil 30 pu-
hafedelti antoldgiakétet jelent meg havonta, amely a boys’ love-ra specializa-
l6dott, ezzel 6sszesen 1 275 000-re becsiilhetd az eladdsok szama.””

Mara mar kiilf61don is dridsi nemzetkozi rajongdbazissal rendelkezik ez a mi-
faj, koszonhet6en a globalizal6dé vilagnak, és elsé szamu ,,olvasztotégelyének”,
az internetnek.

Japanban a Comic Market 30 éves évfordul6jan megrendezett eseményen
a kiallitok 71,2%-a és az atlag latogatok 56.9%-a volt né.*® Ezek az adatok
pedig egyértelmiien azt tdmasztjak ald, hogy a néi otakuk, a dojinshi készi-
tésben és felvasarlasban nagyobb szerepet jatszanak, mint férfi tarsaik, tehat
anok e szintér elsédleges fogyasztdi. A néi latogatok magasabb szamabdl azt
teltételezhetjiik, hogy a néi cosplayerek szama is magasabb a rendezvényen.
Ezt 6sszehasonlitva a magyar animeconokkal, ahol a néi és férfi cosplayerek
aranya nagyjabol megegyezik, nem vonhatunk le olyan messzemend kévetkez-
tetéseket, hogy ez a holgyek nagyobb elszantsagat, felvasarld erejét tikrozné.
Viszont a manga rajzolds egyértelmtien inkabb néi tevékenység hazdnkban is.
Craig Norris és Jason Bainbridge koz6s tanulmanyukban az ausztraliai otaku
kultaraban a néi cosplayerek helyzetérél és szokasairdl értekezik, szintén ala-
tamasztva azt a tényt, hogy holgyek nagyobb lelkesedéssel vesznek magukra
jelmezeket a kiilonb6z6 animecon vagy komiketto rendezvényeken.

3 Dru PAGLIASSOTTI, ,GloBLisation and Hybridisation: Publishers’ Strategies for Bringing Boys’
Love to the United States”, Intersections: Gender and Sexuality in Asia and the Pacific, 20, 5. be-
kezdés; Mark MCLELLAND, ,Why are Japanese Girls’ Comics full of Boys Bonking?”, Refractory:
a Journal of Entertainment Media, 2006.12.04. [,,Yaoi fandom in English”]

% MCLELLAND, i.m.

3 AOYAMA, i.m., 5. bekezdés.



A japdn pop kultiira hatdsai a mai nyugati kultiira fiatal ndi... 361

Most pedig lassuk, milyen negativ megitélések érik a manga és anime kultira
cosplay és boys’ love szintereit kiilonb6z6 orszagokban, a cosplayt, mint az otaku
kultara szerves részét hazankban is rossz szemmel nézik az atlagemberek, akik
szdmara teljesen ismeretlen ez a stilus. Altaliban eltévedt halloweenezdknek,
de eléfordult mar, hogy prostitualtaknak nézték itthon a jelmezes lanyokat,
legyen sz6 anime, gothic lolita, vagy akar visual-kei crossplayrdl. Persze nem-
csak nalunk, hanem kiilfoldén (USA, UK, Ausztralia, Németorszag) is kiizd
a cosplay szintér az elfogadas kiharcoldsaét, eddig sokkal sikeresebben, mint
hazankban. A tobb hazai versenyen is dijat szerzett magyar cosplayertink, Enji
Night is ez ellen a megitélés ellen kiizd.

Legnagyobb vagyalmom, hogy a cosplayt ne csak hobbiként tudjam {izni,
valamint, hogy a magyar tarsadalom ne elitélje, hanem prébalja jobban
megérteni ennek a szubkulturanak a 1ényegét.*

Most pedig nézziik meg, mik lehetnek a legfébb okai annak, hogy a homoero-
tikus tartalmu boys’ love képregényeket veszélyesnek, problémasnak, egy fiatal
szamara nem megfelel6 olvasmanynak tartja az idésebb korosztaly. Ennek els6,
legfdbb oka, hogy a férfiak koz6tti homoszexualitast abrazolo torténeteket még
mindig a homoszexualis férfiak szamara késziilt mufajnak tekintik, hogy ezeket
heteroszexualis ndk olvassdk, azt a tirsadalom azzal magyarazza, hogy ezeknek
anéknek minimum szexualis identitas problémadik vannak, és ezért segitségre
szorulnak, ellentétben a leszbikus pornografiat fogyaszto férfiakkal, akik kap-
csan sokkal kevesebb hasonlé érv meriil fel. Aligha meriil fel, hogy ezekben
a BL torténetekben nemcsak egy szexualis fantazidnak a megélése a lényeg
andknek, hanem hogy a torténetek egy olyan romantikus kapcsolatba enged-
nek betekintést, amelyben a felek mindenben teljesen egyenlék. Elképzelhetd,
hogy a n6k ezzel feminista gyokereikhez térnek vissza, ahhoz a harchoz, hogy
minden tekintetben egyenl6nek ismerjék el 6ket férfi tarsaikkal.

Ezen kiviil meg kell emliteni még egy fontos tényezét, amely fokozza a nyu-
gati orszagok boys’ love miifajjal szembeni kritikdjat. Japanban sokszor jelennek
meg olyan BL mangdk, amelyek témajukkal olyan kategéridba sorolhatok,
amelyek Eurépaban, Amerikaban és Ausztralidban erkélcsi, vagy torvénybe
itk6z6 okok miatt nem keriilhetnek a kdnyvespolcokra. Ilyenek a shota man-
gdk, a beastiality, nekrofilia, incest vagy rape témdju torténetek. Ezek koziil
a shota miifaja az, amely a legnagyobb felhdborodast kelti kiilf6ld6n, sok orszag-
ban tiltott miifaj, és ilyen tartalmak birtoklasaért bortonbiintetésre is itélhetd

* ,.Enji Night, a magyar cosplay idol”, Mondo, 2013/2, 48.
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az egyén, ugyanis az ilyen tipusd yaoi mangakban a szerepl6k kozétt kiskora
titk is szerepelnek, a miifaj ezzel a virtudlis gyermekporné kategériaba sorol-
hato. Habar a shota egyértelmiien fiatalkoru szerepl6k jelenlétére utal, a yaoi
mangak nem egyenlSek ezzel a miifajjal, ez csak egy extrém almiifajt képez a ho-
moerotikus mangakon beliil, legyen alkot6ja akar né, akar férfi. Mig Kanadaban
csak terjesztése biintetendd, Ausztralidban még birtoklasa is tiltott. Viszont
az Egyesiilt Allamokban, habér szintén tiltott, a széldsszabadsagra és a miivé-
szi szabadsagra hivatkozva senkit nem itéltek még el ilyen képek, iromanyok
birtokldsaért.* Eurdpa orszagaiban orszagonként mas a helyzet, de a rajzolt
ésleirt hasonl6 tartalmak nem mindenhol tiltottak. A japan kormany jelenleg
igyekszik 4j kampanyaval visszaszoritani a shota mangdk terjedését.*!

A vérfert6zésrol, vagyis kozeli rokonok k6zotti viszonyokrdl sz916 torténetek
szintén aggasztjak a kiilfoldi manga kiadokat, akik inkabb elallnak a Japanban
népszerti mangak kiadasatol, minthogy magukra hivjak a kozvélemény ha-
ragjat a nem megfelel tartalmak miatt. Japanban viszont az Gjsagok szerint
egyre népszeriibb ez a téma.*

Az éllatszer(i vagy alakvaltoztatasra képes partnerekkel folytatott szexualis
aktus képi megjelenitése ugyancsak kizaré ok lehet a nyugati orszagokban
a manga kiaddsara. A Japanban elterjedt ,,cukisag”-ot, mikor a szerepl6knek
cicafiiliik és cicafarkuk van, szintén az el6bb emlitett kategoériaba soroljak
a keresztény vilag orszagai. Sokszor persze a fantasy mifajan belill is talal-
kozhatunk ilyen alakvaltoztatasra képes lényekkel, példaul vérfarkasokkal;
tovabba vampirokkal, akik mivel él6halottak, egy masik tiltott kategdridba
sorolhatdk. Napjainkban az ilyen erotikus fantasy miifaj regény formaban
nagyon népszeri az Allamokban. Sajnélatos modon a rape jelenség nem rit-
ka a yaoi mangakban, minthogy a tandr és diak szerelmével és kapcsolataval
foglalkozo torténetek sem, melyeket szintén rossz szemmel néznek a kiilféldi
kiadok, de nem annyira, mint a fentebb felsorolt témakat.

Mig Ausztralia és Kanada csak a virtualis gyermekpornot, a shotdt tiltja és
biinteti, az Egyesiilt Allamokbeli kiadok pedig csak szelektalnak, Kina sokkal
drasztikusabb lépésekhez folyamodott. Ugyanis itt a jol bevalt cenzira méd-
szereihez nyultak vissza a kommunista dllam irdnyit6i, hogy megakadalyozzak

4 Mark McLelland - Yoo Seunghyun, ,,The international yaoi boys’ love fandom and the regula-
tion of virtual child pornography: current legislation and its implications”, Journal of Sexuality
Research and Social Policy, 4/1 (2007), 93-104. 4-6.

4 ,LDP seeking to amend Japan’s child pornography laws”, Japanese Daily Press, 2013.05.28.

2 ,Light novels with incest themes are getting popular in Japan!”, Japanese Daily Press,
2012.09.05.



A japdn pop kultiira hatdsai a mai nyugati kultiira fiatal ndi... 363

a fiatalok szexualitasdra veszélyes pornografikus képregénynek a terjedését.
Miutan 2005-t6l allandé biralatok érték a BL szinteret, és olyan aggodalmaknak
adtak hangot az ujsagok, mint ,,a danmei (BL manga) veszélyezteti a hetero-
szexualitas hegemonidjat/egyeduralmat’® ezért az allam a fiatalok morélis
erkélcsének védelme érdekében betiltotta a hasonlé pornografianak - és mint
ilyeneknek a Kinai Népkoztarsasagban illegalisnak — mindsitett mangak for-
galmazasat. Hong Kongban 2007-ben az ,,anti-danmei” majd ,,anti-cyber-por-
nografia” kampdany soran a Nemzeti Kal6zkodas és Pornografia Ellenes Testiilet
a pornografikus elemek és a kal6zmasolatok ellen a ,harmonikus tarsadalom
megvaldsitasa” érdekében inditott oriasi cenzira hadjaratot.

Mindezen kritikak mellett a szinteret még egy varatlan helyrdl éri tamadas,
mégpedig a homoszexualis értelmiségiek részérél. Japanban tobb homosze-
xualis értelmiségi felszélalt az ellen a megalazas ellen, hogy a ndk ezekben
amangdkban a valésagtol eltéréd moédon abrazoljak a homoszexualisok kapcso-
latait, ezzel sértik jogaikat. Satd Misaki homoszexualis aktivista igy fogalmazza
meg ellenérzéseit a miifajjal kapcsolatban: ,,Ugy éreztem, mint homoszexudlis
férfinak megsértik emberi jogaimat a ndk, akik yaoi mangdt rajzolnak és olvas-
nak”* Azt is allitja tovabba, hogy e miifaj holgy rajong6i homofébok. Tanigawa
Tamae, feminista manga szakember viszont négytilolének tekinti 6ket, akik
tudat alatt sajat magukat utaljak. Hirosegawa Susumu homoszexualis manga
ird szerint a

yaoi mangabdl sokszor hidnyzik a realitds, mert a n6i szerz6k nem tudjak
mit éreznek a férfiak [...] a yaoi késziték nagy része leszbikus né, ezért fe-
minin kinézet(i a manga.*

Hazankban, habar a BL miifaj még nem kavar nagy port, az animékkel val6
megismerkedésiink mar kezdetben botranyba fulladt. A legels6k kozott veti-
tett sorozatot, a Dragon Ballt, amely ,,a médiahatdsagi szakértdi szerint »tartds
folyamatossaggal 6mleszti a tomény és legdurvabb agressziot a gyermekmiisor
nézére«”, és amelyben ,egymas hatdsat felerdsitve, egyszerre vannak jelen

# Lru, i.m., 12. bekezdés. ,,[...] danmei endangering heterosexual hegemony[...]”

* Wim LUNSING, ,,Yaoi Ronsd’, Intersections: Gender, history and culture in the Asian context, 12,
14. bekezdés. ,,He felt that his human rights as a gay man were harmed by women drawing and
enjoying yaoi manga.”

* LUNSING, i.m., 20. bekezdés. ,,yaoi manga often lack realism, as the female authors do not
know how men feel, and that most of the yaoi authors were lesbian women, hence the feminine

features”.
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az agresszio kiilonboz6, de egyenként is karosan haté formai’,* az ORTT be-
tiltotta. Hazdnkban Frei Tamas igyekezett a mar igy is rossz szinben felttind
anime és manga jelenséget még s6tétebben bemutatni, amikor egyértelmien
a pornograf mangakkal kivanta azonositani az egész manga ipart, és a japan
tarsadalom erkolcseit birdlta azzal, hogy milyen tartalmakat enged megjelenni
a kormany, és mennyire hétkéznapinak szamit a kiilonféle brutalis szex manga
a szigetorszagban. Ezzel Frei a képregény kultura egy kis szeletét vetitette ra
az egész szintérre, magara haragitva a hazai anime rajongok kozosségét.

Osszegzés

Az otaku kultdra és a sajatosan ndi rajongokat vonzd boys’ love miifaj elem-
zése soran egyértelmiien latszik ezen szubkulturak kettés megitélése. Habar
az otakukat elitéli a japan tarsadalom, ugyanakkor megbizhat¢ felvasarlo-ere-
jiikre alapozva a kiadd vallalatok oridsi ipart épitettek koréjiik. Lehet, hogy
tarsadalmilag problémasnak tartjak e kozosségek létezését, de gazdasagilag ez
hatalmas bevételeket jelent, és mint ilyet nem lehet problémak nélkiil vissza-
fogni és megvaltoztatni. Bizonyos fokon ez a 22-es csapddja, mert ha az dllam
nagy er6feszitéseket tenne ennek az otaku szubkulturanak a rehabilitacidjdra,
akkor az e kultura kiszolgalasara szakosodott vallalatokat gazdasagilag nehéz
helyzetbe hozna, és mivel az orszag mar nemcsak Japanon beliil, hanem kiil-
foldon is jelentés bevételeket szerez az anime és manga exportokbol, ezért tobb
érv szdl e miifaj és kultiira tiamogatdsa mellett. Habdr hivatalosan elitéli 6ket
a tarsadalom, mégis fontos, mara elengedhetetlen részeivé valtak annak.

A BL rajongok problémédjaval az 1990-es évek ota sokat foglalkozik mind
ajapan, mind a nemzetkozi tudomanyos vildg. Pszichologusok, szociolégusok,
fejtegették hosszan, hogy a fiatal lanyok kérében miért olyan népszerti ez a ho-
moerotikus mfaj. Miért kedvelik tehat a fiatalok ennyire ezt az irdnyzatot, ha
az elébbiekben felsorolt kiilsé tényezdk és kritikak mind az ellen szélnak, hogy
e hobbinak hédoljanak? Mint minden szubkultiranak, ennek is az egyedisége
és tjdonsdga vonzza a tomegeket, az hogy a meglévé tarsadalmi normadk éles
hatdrait rugalmasan kezeli, megpréobalja azt a tomegkultiraba beolvasztani.
A homoszexudlis szerelem, a ,.tiltott szerelem” tabu témajat jeleniti meg, mely
mindig is nagy felhaborodast keltett a keresztény kultarakban, mely tldoz-
tetésre itélte azokat, akik e ,tiltott” érzéseiknek utat engedtek. Csak az el6z6
szdzad masodik felétdl, lasst folyamat soran kezdte elfogadni a tdrsadalom
egy része a homoszexualitast, de mind a mai napig kényes témanak szamit

4 FOLDES Andras, ,,Frei Tamds és a porndmanids japanok’, index.hu, 2004.09.28.
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a médidban. Ezért meriilnek fel a BL szubkulturaval kapcsolatban sokakban
ellenérzések, mert a homoszexualitas témajanak terjedését és novekvé nép-
szertségét ,veszélyesnek” tartjak a fiatal generaciora nézve.

De térjlink vissza arra, miért is van létjogosultsdga ennek BL szubkultira-
nak? Képvisel6i egyszertien az emberi jogokra hivatkozhatnak, politikai és
pszicholdgiai mddszerekkel nem lehet nyomast gyakorolni réjuk, vagy arra
kényszeriteni e kozosséget, hogy szép lassan ,tlinjon el’, mint példaul Kina
ezt megprobalja. Annak ellenére ugyanis, hogy cenzura alatt all, a szubkultura
nagyon is él, de nem a felszinen, hanem az interneten megbujva, kitéve a ko-
moly tildoztetésnek. Mindennek hatterében az 4ll, hogy bar szamos orszagban
a torvények lapjain elismerték, a homoszexualitds nem betegség, nem per-
verzid, ez a nézet az emberek fejében nem vélt uralkodéva, s az ellenérzések
miatt, amelyeket a tudomany sorra megcafol, tomegek itélnek el szubkultdrakat
a megismerés szandéka nélkiil.
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